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CORSO ELEMENTARK 

DI FILOSOFIA DEL DRITTO. 


Introduzione — 1. La scienza è sorgente di sostanzioso piacere per l’uo- 
mo; ma ella non è il fine di lui — 2. Questo fine consiste nella vir- 
tù ; quindi la scienza è ordinata all’azione — 3. Pruova di tal verità 
per l’esempio de’ più illustri cultori della scienza — 4. L’azione nel- 
I’ uomo procede dall’ arbitrio — 5. L’arbitrio umano è una forza fini- 
ta , e la sua azione s’intreccia con quella delle altre forze — 6. Tri- 
plice ordine di forze: l’ordine morale sovrasta agli altri due in esten- 
sione e dignità — 7. L’arbitrio umano costituito nell’ordine morale ha 
un primato tra le forze mondiali — 8. Vita mondiale comparala ad un 
dramma — 9. L’ arbitrio umano è il protagonista di questo dramma — 
1 0. L’ uomo in virtù dell’ arbitrio è autore del proprio destino — 11. 
Necessità di applicare la scienza all’ azione — 1 2. La Filosofia negli- 
gendo siffatta applicazione tradisce la sua missione naturale — 13. Que- 
sta idea ci spinge a trattare della Filosofia del Dritto — t4. Ciò esige 
l’ indole speciale dell’ ingegno italiano e I’ attuale condizione politica. 

1. L’uomo cora’essere intelligente vive di luce intelligibile; quin- 
di la scienza è per lui una sorgente di sostanzioso piacere. Imperoc- 
ché la luce intelligibile risiede nel vero e dal vero discende neU’uma- 
na intelligenza allorché questa viene in coniano spirituale con esso 
neU’alto della cognizione; or la scienza è lo svolgimento della co- 
gnizione condotto secondo l’ordine delle idee che comprendono in 
se tutto il vero; dunque ella dee porgere un vital nutrimento allo 
spirilo umano.Gompreso da questa verità il genio dell’uomo spingesi 
con ardore nel campo della scienza, ivi gode di trattenersi, e segna 
come l’epocbe più gloriose della sua vita le grandi conquiste che gli 
riesce di farvi. Ma sebbene cotanto dolce e dilettevole sia la scien- 
za per l’uomo, pur dessa non é il fine di lui; poiché il fine è l’Asso- 
luto come quegli ch’essendo di sua natura supremo non può essere 
ad altra cosa subordinalo, e però s’immedesima col principio ch’à 
pur r Assoluto uno ed identico sostanzialmente in se stesso ; or il 
carattere assoluto non conviene alla scienza, perché questa ammet- 
te uno svolgimento che ripugna all’Assoluto; quindi la scienza i 
mezzo e non fine per l’tiomo. 

Voi., t. I 
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2. Il line (IcU'uomoù In virili come eil'ellrioe del bene. Inrulli il 
bene ò l’aspello in cui l’ Assoluto a[>parisce principio e line di ogni 
esistenza; poiché l’Assoluto muovesi a crear le esistenze per un im- 
pulso spontaneo della sua bontà essenziale che tende a dilTondersi, 
c creandole intende di partecipare ad esse il ben che possiede; dun- 
que ogni cosa procede dal bene come da suo principio e tende al 
bene come a suo fìne. La scienza essendo un sistema di cognizioni 
rivela soltanto il bene; ma la virtù ch’é un libero sforzo percui vuoi- 
si raggiungere il bene è propriamente quella che lo effettua nel- 
l’uomo; laonde la scienza per l’uomo è ordinata alla virtù, siccome 
la conoscenza aH’azionc. 

3. 1 piu sublimi cultori della scienza han sempre inteso questa 
Sua naturale missione, e sonosi sforzati mai sempre di tradurla nel 
giro dell’azione. E per fermo , Pitagora che il primo in Occidente 
determinò l’oggetto della scienza non fermossi nella pura regione 
delle idee di cui la sua mente sentiva l’armonia, ma portò nella re- 
gione de’ fatti le sue profonde speculazioni e fu il fondatore della 
miglior civiltà fra gli antichi , qual’é la civillò italogreca. Platone 
erede e svolgilore di sue dottrine fu animalo dallo spirilo istesso, e 
dopo quegli altissimi voli in cui toccò la cima del mondo intelligi- 
bile discese nel mondo sensibile fondando un sublime modello del- 
lo Stato e deH’Arle. Il santo vescovo d’Ippona purificando l’antica 
scienza con gl’inllussi del Cristianesimo mantenne le sue pratiche 
tendenze, e la condusse nel campo della religione e della storia per 
rendere l’ una intelligibile e l'altra accettevole allo spirito umano. 
Il Vico per altezza d’ingegno pari al filosofo africano continuò il 
suo lavoro di applicazione della .scienza nella storia, e si schiuse un 
nuovo aringo traportandola nel Dritto universale e fondando la Fi- 
losofìa del Drillo. Il .Montesquieu investigando lo spirilo delle leg- 
gi applicava la scienza alla Politica, od il Say e il Cialiani l'adattava- 
no all’Industria ed al Commercio speculando sui modi di produrre 
e distribuire le ricchezze. Sicché la scienza coltivala da grandi in- 
gegni si è sempre ordinala all’azione. 

4. L’azione deH’uorno intesa all’alluazione del bene e però iden- 
tica alla virtù procede dall’arbilrio. Imperocché il bene è imperati- 
vo, ossia imporla l’ obbligazione di farlo; or l’ obbligazione é una 
necessità morale, che vuol dire necessità di operare secondo ragio- 
ne; perciò suppone intelligenza nell’ agente per conoscere ciò che 
dee farsi o non farsi, c libertà per farlo o non farlo realmente. Or 
l'arbitrio solo è quello che tra le facoltà dell’animo umano agisce 
in modo intelligente c libero; egli dun(|ne può solo e propriamen- 
te compiere il bene, c per lui ragione ha il primato su tulle le al- 
tre facoltà. 
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5. Ma r arhilrio come polénza propria dcU’ uomo è fmilo a\ par 
di lui nella fina atliviUi, e non basla a se slesso pel compimento del- 
l’azione. Egli abbisogna primamente della forza spirituale delle idee 
che agisca suirinlellello, acciocché possa conoscere il bene, ogget- 
to dell’azione, e il dovere che l’accompagna; indi ha mestieri della 
forza anco spirituale dell’ affetto che il riscaldi potentemente e gli 
porga un motivo dell’azione; ha d’uopo infine della forza materiale 
de’ suoi organi e degli altri agenti naturali per eseguire completa- 
mente e però anche esternamente l’azione. Siffatta dipendenza del- 
rarbilriodal concorso di tante altre forze da se distinte fu che l’a- 
zione dell’ uomo effellrice del bene connettasi con le azioni di tulli 
gli esseri dell’universo. 

6. Quindi è che l’arbitrio umano entra ne’ vari ordini dell’essere, 
quali sono l’ordine ideale o melalisico, l’ordine reale o fisico, e l’or- 
dine morale. L’ordine ideale è l’ordine del vero, il reale 6 quello 
del fallo, e il morale è quello del bene. Questi ordini non han tulli 
il medesimo valore e la medesima estensione, quando guardansi in 
rapporto l’ un con l’altro; poiché l’ordine fisico o reale è finito e 
contingente come il fallo, mentre l’ordine ideale e morale è infini- 
to e necessario come il vero ed il bene; quindi l’ordine reale sollo- 
sLà all’ordine ideale ed al morale. L’ordine ideale poi è subordinato 
aH’ordinc morale; poiché l’ esterna manifestazione che Dio fa di se 
medesimo come vero assoluto , onde sorge l’ ordine ideale della 
scienza, è ordinala all’alluazionc del bene a cui presiede l’ordine 
morale; dunque l’ordine ideale è un mezzo rispetto all’ordine mo- 
rale, e |«rò ne dipende come il mezzo dal fine. Ciò intorno al va- 
lore; quanto all’estensione vi scorgiamo l’istesso rapporto. Impe- 
rocché il bene contiene in se il vero, come questo contiene in se il 
fatto; e per fermo il vero é l’essere in quanto è conosciuto, e il be- 
ne è l’essere in quanto é conosciuto c voluto; dunque il bene con- 
tiene il vero. Parimente il vero .:ome pensiero divino é il tipo e la 
causa del fatto che n’è la estrinseca espressione e l’effello; dunque il 
fallo conlienesi nel vero come la immagine e rcfi'etio si contengono 
eminentemente nel tipo e nella causa. Sicché l’ordine morale che 
riguarda il bene contiene in se l’ordine ideale e reale che riferiscesi 
al vero ed al fatto, e perciò é il più vasto e dignitoso di lutti. 

7. La dignità suprema dell’ordine morale dimostra la preminen- 
za dell’arbitrio umano tra le forze della Natura. Infatti tra le forze 
della Natura l’ arbitrio umano solo è quello che coopera diretta- 
mente nd’atfelluazione del bene nell’ordine morale, poiché egli so- 
lo é intelligente e libero per conoscere il bene ed operarlo; ma le 
altre forze naturali son cieche e fatali e non hanno nulla condizio- 
ne per fare il bene da se stesse: elle son puri strumenti nelle mani 
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di Dio, e quel bene che per esse si c;ompie è operalo propriamente 
da Dio il quale con la sua Provvidenza le dirige al fine dcH’universo. 
Dunque s’é vero che l’operazione del bene é l’unico titolo di reai 
dignità, bisogna convenire che rarbilrio dell’uomo è la forza più 
nobile della Natura. 

8. La vita della Natura é come un dramma che rappresentasi 
nella immensità dello spazio e si svolge per tutta la successione 
del tempo: questo dramma ha la sqp protasi b sua epitasi e la sua 
cabstasi o catastrofe. La prolasi ch’è la prima sua porle comincia 
con la Creazione c termina con la Cosmogonia: essa è rappresenta- 
ta da un solo attore ch’è Dio; poiché Dio solo è fagcnlc creatore, e 
nel lavoro della creazione onde sorge la Cosmogonia non è nè può 
essere coadiuvalo dalle cieature, essendo queste il termine dell’a- 
zione creatrice. La epibsi ch’è la seconda parte siendcsi per tutto 
r intervallo che corre dalla Cosmogonia alla Palingenesb, ed è rap- 
presenlab da tutte le forze create sotto l’indirizzo sovrano di Dio. 
La terza parte inlìne cioè la catastrofe comprende la Palingenesb 
b quale dislendesi nella eternità: essa costituisce la vita sovranna- 
turale ed ollramondana ; ed è compiuta pur solamente da Dio me- 
diante l’azione beatrice. 

9. La vib presente corrisponde all’epitasi ossia al mezzo ed alla 
evoluzione di questo dramma sublime e grandioso , il Cielo e la 
Terra sono il luogo dell’azione, e i suoi attori son Dio l’uomo e b 
Natura. Dio è quegli che sostiene le prime parli per la continua azio- 
ne creatrice; ma la sua mano è invisibile, quanliin(|uc onnipotente; 
l’uomo e la Natura rappresentano visibilmente la parte loro , ma 
l’ima è all’altro subordinata per la ragione discorsa innanzi; quin- 
di l’iiomo fornito di arbitrio è il protagonista visibile in sulle scene 
della vib mondiale. La storia universale ove rilleltonsi le vicende di 
questa vita lo dimostra all’evidenza. Infatti compiutosi il lavoro del- 
la Cosmogonia apparisce l’uomo in sulla Terra investilo da Dio del 
dominio della Natura e la libera azione del suo arbitrio è come il 
centro da cui pirte e in cui concorre il movimento delle forze natu- 
rali: finbntoche l’arbitrio nel suo 0 |v;rare manlien la legge impo- 
stagli dal Creatore, la .Natura procede in armonia e il suo ordine si 
di.spiega con una bellezza ognor crescente e più maravigliosa; ma 
appena egli trasgredisce quella legge, ed uscendo del suo posto su- 
blime tende ad un dominio immoderato, si perturba l’ordine della 
vita mondiale , e la storia piglia un tragico aspetto. Cataclismi ed 
cpirosi sconvolgono il regno della Natura, le miserie ed i mali si 
aggravano sul capo dell’ uomo, e la morte viene minacciando la sua 
generazione. Dio che non vuole la morte, perchè Kgliè vib essen- 
ziale, viene in soccorso dcU’iiomo decaduto richiamando l’arbitrio 
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di lui all’ordine della legge ora naluralmenie con la spedizione di 
un genio privilegiato nel Mondo, come fu un Socrate un Alessan- 
dro un Cesare, ed ora sovrannaturalmente per mezzo di rivelatori, 
come furono Moisè i Profeti d’Israele, ed il Cristo più di tutti. Cosi 
ravviato l’arbitrio umano tende ad immegliarsi, ed inizia la civiltà 
sulla Terra : la storia mostra quando a quando de’ periodi di luce, 
ma commista a qualche tenebre, •Tmcliè giunta col Cristianesimo la 
pienezza de’tempi ponesi nella via di un continuo progresso. L’uomo 
ripiglia allora il suo posto nella Natura, si apre mille vie per giun- 
gere il suo fine, e la vita mondiale ricomprisce nel suo splendore. 
Cosicché l’uomo spiegante la libertà del suo arbitrio c il vero pro- 
tagonista sul teatro della vita. 

10. L’uomo operando nella Natura coopera al proprio destino, 
poiché abbiam veduto che il bene é il fine della vita universale, e 
che solamente daU’uoroo può compirsi. Vero é che Dio é la causa 
prima di ogni moto naturale, ed Egli premuovc l’uomo nell’azione 
dell'arbitrio; ma se l’arbitrio umano non seconda l'impulso e l’in- 
dirizzo divino, r effettuazione del bene non ha luogo nel Mondo, 
poiché ella dev’csser libera; quindi il destino dcU’uomo che dipende 
dall’effettuazione del beneé in potere di lui medesimo. 

1 1 . Ciò prova quanto importi all’ uomo la scienza dell’azione in- 
tesa ad agevolare il compimento del bene. Qui si raccoglie tutto il 
|K>silivo valore della scienza in generale; |ioichè essa é un’istru- 
inento od un mezzo di azione ; dunque all’azione vuole applicarsi 
per addurre il suo frutto. La scienza ristretta in se stessa tende al- 
l’egoismo e genera orgoglio e vanità, indebolisce ed estingue il vi- 
gore dello spirilo ; poiché essa lo isola dalla Natura e da Dio mo- 
strando runa e l’altro come prodotti del proprio pensiero; onde il 
restringe nella sola sua forza ed il priva della ispirazione divina e 
degli aiuti naturali. Or che possono le forze umane senza gli aiuti 
naturali e la ispirazione divina? L’uomo quantunque di genio sente 
lutto il peso della sua solitudine: se egli cade, non ha chi lo rilevi, 
una cupa tristezza s’impadronisce del suo animo, odia se stesso e 
sospira la distruzione per finire i suoi mali. Dunque la scienza vuol 
tradursi nell’azione per l’interesse deH’Umanib). 

12. Questo che abbiam dello della scienza in generale conviene 
in particolare alla Filosofia. Imperocché la Filosofia come sistema 
di conoscenze compendia e racchiude in se tutta la scienza; quindi 
ella deve totalmente indirizzarsi all’azione per corrispondere alla 
sua missione naturale. Il soggetto proprio della Filosofia é l’ordine 
ideale, poidié quest’ordine contiene le supreme ragioni del reale e 
dello scibile; or l’ordine ideale è destinato al compimento dcH’ordi- 
ne morale a cui spetta propriamente l’azione, cd c come una face 
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splendienlc all’ umano inlellelto perchè egli riesca bene a guidare 
l’arbilrio nel suo operare; dunque il fine della Filosofia è il gover- 
no dell’azione in ordine al bene. 

13. Convinti di questa verità noi dopo avere elaborato un Corso 
elementare di Filosofia speculativa secondo i principi dell’ ontolo- 
gismo cristiano ci sforziamo dal canto nostro di soddisfare al debito 
comune de’ cultori della scienza portandola nel campo dell’azione; 
ed a tale oggetto pubblichiamo un Corso elementare di Filosofia del 
Dritto seguitandogli stessi principi ontologici. 

14. E ciò facendo noi continuiamo le tradizioni dell’ italica sa- 
pienza. L’ingegno italico è di sua natura sintetico, riunisce la con- 
templazione e l’azione, e contemperandole insieme con vero spirito 
dialettico spicca nell’una e nell’altra più che l’ingegno di ogni altro 
popolo civile. In fatti la parte speculativa della sapienza italiana, 
coltivata primitivamente da Pitagora nella Magna Grecia ha manda- 
lo i suoi splendori in tutti i secoli ed ha riscosso l’ ammirazione 
delle più alte intelligenze; e la sua parte pratica svolta in Roma dal- 
la scuota de’Giurcconsulti ha governato l’universo e torma ancora 
la sorgente da cui le nazioni incivilite al di d’oggi traggono la so- 
stanza della loro legislazione. Quindi a non disperdere il retaggio 
degli avi nostri che forma il più bel titolo di gloria per noi , secon- 
diamo l’indole della scienza in Italia ordinandola all azione. Giò e 
più che mai necessario nell’attuale nostra condizione politica ; poi- 
ché noi attualmente abbiam quasi compiuto il movimento di libertà 
d’indipendenza e di unità nazionale respingendo con la forza delle 
armi TAustria nemica fuori del nostro suolo e riunendoci sottalo 
scettro del Re Galantuomo ; ora a sostenerci in questa posiziono 
noi abbiam bisogno di spiegare lutto il senno e l’energia della pub- 
blica azione; quindi è nostro sommo interesse di applicarci attesa- 
mente allo studio della scienza che ne stabilisce le norme universa- 
li, qual’ è la Filosofia del Dritto. 


DEFINIZIONE DELLA FILOSOFIA DEL DRITTO. 

15. Nell* esporre la Filosofia del Drillo moviamo dalla sua definizione — 
16. La parola dritto esprime varie idee: 1.* il dritto è potestà: natura 
di questa idea — 17. Sua genesi dall’idea del bene — 18. 2.” Il dritto 
è legge: quest’aura idea deriva puro dall’idea del bene — 19. Il dritto 
nell’ uno e nell’ altro significato è assoluto e relativo : il dritto assolu- 
to è proprio di Dio, il relativo conviene pure all’uomo — 20. 3.° Il 
dritto è scienza — 21. Le suddette idee del drillo sono intimamente 
connesse tra loro — 22. Keallà della scienza del drillo — 23. Questa 
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scienza dipende dalla Filosofia ; pruova razionale — 24. Pruova stori- 
ca — 25. Tale dipendenza rende agevole I’ applicazione della Filosofia 
al Dritto — 26. Definizione della Filosofia del Drillo; distinzione di que- 
sta scienza dal Dritto in generale. 

iò. Seguilando il principio logico che prescrive d’incominciare 
lo studio delle scienze dalla loro delìnizione, da noi ben fermalo nel 
Corso elementare di Filosofìa, ci sembra conveniente di muovere 
da questo punto nell’ esporre la Filosofìa del Drillo. Per tal ragio- 
ne portiamo le nostre prime ricerche sull’idea del dritto, per de- 
terminarla con precisione scientifica e riconoscere la sua natura 
speciale. 

16. La parola drillo significa molte c varie idee, tutte connesse 
tra loro: noine distinguiamo tre specialmente che sono lo idee di 
potestà, di legge e di scienza. 1.” Il drillo è potestà che vuol dire 
autorità o facoltà del comando. In questo senso il dritto é un’idea 
relativa che include da un lato l'idea del potere e daU'allro l'idea 
del dovere, e nasce dall’ idea del bene. E per fermo la realtà del 
comando non può sussìstere senza un ini[>ci'anle ed un suddito di- 
stinti tra loro personalmente, poiché il comando é proprio del su- 
periore, e niun essere può dirsi superiore a se stesso ed a se slesso 
comandare; quindi il dritto come potestà o facoltà del comando im- 
|K>rla una dualità di esseri, l’un de’quali ubbia il potere c sia supc- 
riore, el’allro il dovere e sia inferioreo soggetto al poleredel primo. 

17. Inoltre il potere è proprio dell’.^ssoluto oiieU’Enle, poiché 
Egli è il principio supremo del tutto, e però è essenzialmente su- 
|icriore ad ogni altro essere distinto da se realmente; il dovere poi 
è proprio dell’essere relativo o deU’esìslente che per sua natura di- 
pende dall’Enle; quindi l’idea relativa del dritto inteso come pote- 
stà emerge dall’idea deU’Ente considerato nella sua estrinseca rela- 
zione con resistente. Or TEnle ponesi in questa relazione in quan- 
to è bene, essendo Egli come buono principio e fine dell’esistenze; 
dunque l’idea del drillo nel senso allegalo nasce dall’idea del bene. 

18. 2.* Il drillo è legge che vuol dire comando autorevole ed 
obbligatorio: autorevole in quanto viene dal superiore legittimo in- 
vestito del potere imperativo; obbligatorio, in quanto induce il do- 
vere, ossia la ragionevole necessità di ubbidire. Non occorre di av- 
vertire che quest’ altra idea del dritto pure inchiude una dualità di 
esseri, cioè un legislatore ed un suddito realmente distinti, poiché 
é evidente in conseguenza dell’osservazione fatta sulla prima idea 
del medesimo : piuttosto vogliamo notare la sua genesi dall’idea 
del bene. Il comando autorevole cd obbligatorio per se stesso è il 
comando dcH’Enlc ossia il suo volere elHcace; ma l'Ente non vuole 
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che il bene, poiché Egli è buono essenzialmente; dunque l’idea del 
drillo come legge nasce pure dall’idea del bene. 

19. Il drillo nel doppio senso qui dichiaralo è proprio solo del- 
l’Enlc, e però divino; e resistente in rapporto con Lui é nella sola 
condizione del dovere. Infilili il drillo come potestà e legge impor- 
ta una superiorità legittima nel suo soggello; or non é chiaro che 
resistente non può essere nè considerarsi come legittimo superio- 
re in faccia all’ Ente sotto qualsiasi rapporto? Ma se l’esistente si 
riguarda in relazione con altri esseri dell’islessa sua natura, come 
sono gli uomini tra loro, non vi è dubbio che egli possa partecipare 
al drillo deH’Enle. Imperocché l’Enle impone il bene come fine agli 
esseri esistenti , e li fornisce di tutte le facoltà necessarie e suili- 
cienli a conseguirlo; or quando gli esistenti dirigono le loro facol- 
tà al conseguimento di un lai fine, l’Ente non può a meno di pro- 
teggere con la sua autorità l’uso di esse, obbligando ognuno a ri- 
spettarle; altrimenti contraddirebbe a se stesso; dunque le facoltà 
degli esseri esistenti hanno allora un carattere autorevole ed obbli- 
gatorio, loro partecipalo dall’ Ente, e però un carattere giuridico. 
L’istesso è a dire del volere degli esistenti: quando il loro volere ha 
il bene per oggetto c si conforma al volere dell’Enle, partecipa al- 
raulorilàdel medesimo ed induce ancora un’ obbligazione non per 
se stesso, ma per quella autorità che l’accompagna; dunque acqui- 
sta il carattere di legge. Sicché resistente può esser partecipe del- 
la facoltà imperativa e legislativa, e però oltre il drillo e la legge 
assoluta che son propri dell’ Ente, possiamo ammettere un diritto 
ed una legge relativa che convengono airesistcnle. 

20. 3.” Il drillo è infine scienza, ossia un sistema di conoscenze 
intorno al dritto nel senso di potestà e di legge, il qual sistema ha 
perfine di svolgere l’ idea complessa di questo dritto c di assegnar la 
ragione di ogni suo elemento per renderlo intelligibile. Noi per ac- 
cennare a tal significalo della parola drillo la scriveremo con la let- 
tera iniziale maiuscola Drillo. 

21. Le tre suddette idee del drillo hanno un’intima connessione 
tra loro , per cui l’ una dipende logicamente dall’ altra. Infatti il 
drillo come legge suppone il dritto come potestà; poiché il potere 
legislativo fondasi nell’autorità del legislatore, essendo la legge un 
comando autorevole; or l’autorità è la facoltà del comando nascente 
dalla superiorità legittima dell’ imperante; dunque l’ idea di autori- 
tà 0 (toleslà è il fondamento dell’ idea di legge. Cosi la prima idea 
del dritto rannodasi alla seconda. Entrambe poi si connettono con 
la terza, poiché la scienza del drillo é obbiettiva come ogni scienza 
in generale; e per fermo i rapporti tra le varie specie di dritti, la 
genesi e la ragione di ciascuno di essi, non sono un parto deH’uina- 
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no inlullcUo, ma hanno in se un reale valore enaergente dulia nata* 
ra e dalle relazioni degli esseri: la scienza |ier darne una cognizio- 
ne precisa dee studiare profondamente tal natura e relazioni nel- 
l’ordine morale o giuridico il quale é immulubìle ed eterno al pari 
dell’ordine ideale e sussiste nel Logo divino; dunque il dritto come 
scienza fondasi nel dritto come potesti e come legge. Sicché l’ideo- 
logia giuridica é una tela ideale intrecciata con perfetta armonia. 

‘H. Riflettendo su questa armonia é agevole il vetlere ed intende- 
rc la realtà della scienza del dritto. Imperocché ogni dritto sia asso- 
luto che relativo ha una ragione per cui si rende intelligibile alla 
mente dell’uomo; c di vero, il dritto assoluto ch’é proprio dell’Enle 
e divino non ha la sua ragione nell’essenza del suo soggetto? L’En- 
te intanto ha un dritto essenziale sull’esistente in quanto gli è es- 
senzialmente superiore, poiché é l’assoluto principio e fine di esso. 
Del pari l’esistente ha il suo dritto relativo, perché divien partecipe 
dell'autorità dell’Ente allorché indirizza le sue facoltà di operare al 
bene ch’é lo scopo a lui imposto dal medesimo; dunque il dritto re- 
lativo siccome partecipazione del dritto assoluto ha in questo la sua 
ragione e la sua causa. Cosicché di ogni dritto vi é una ragione, la 
quale é accessibile all’umano intendimento e glielo può rendere in- 
telligibile. Or qual’altra condizione possiam richiedere per la realtà 
della scienza intorno ad un oggetto ch’é intelligibile in se stesso, per- 
ché fornito di una ragione sia intrinseca che estrinsccii,ed éconosci- 
bile dall’uomo? dunque la scienza del dritto non cade in dubbio. 

33. Questa scienza come tutte le altre in generale é sottordinata 
alla Filosofìa; e ciò può dimostrarsi in doppio modo, cioè a priori 
ed a posteriori. Infatti il dritto come potestà e legge entra nell’ordi- 
ne reale ed ontologico, poiché é una prerogativa di un essere reale 
e concreto qual é l’Ente e resistente, assoluta o relativa secondo 
la reai natura del medesimo; ed entra ancora nell’ordine ideale e 
logico, perché è intelligibile; dunque soggiace al dominio della Fi- 
losofìa la quale elevandosi a’ principi supremi del reale e dello sci- 
bile abbraccia l’ordine reale ed ideale in tutta la estensione. La 
scienza del dritto abbisogna di un principio, onde muovere nelle 
sue investigazioni , e di un metodo por esplicarlo ordinatamente 
nelle sue conseguenze; or non é la Filosofìa quella che sommini- 
stra ad ogni scienza il suo principio e il suo metodo ? dunque la 
scienza del dritto é una dipendenza della Filosofìa. 

34. Questa verità brilla di maggior luce , quando riflettasi alle 
vicende della scienza del dritto nella storia ; poiché queste si ran- 
nodano alle vicende storiche della Filosofìa. Ed invero guardando 
il corso delle due scienze presso gli antichi c presso i moderni, noi 
vediamo che ogni fascdcll’una si riproduce esattamente nciraltru. 


Dtìiiizec by ^ 



- JO - 

Imperocché Arisli|)po ed Epicuro ncU’anlicliiià procedendo psicolo- 
gicumente nelle loro speculazioni filosoliclie posero nel sensibile il 
principio della cognizione, e nell’ interesse quello dell’azione; per 
contrario Platone che usò in Filosofia un metodo ontologico rico- 
nobbe per principio della cognizione l’intelligibile, e per quello del- 
l’azione l’assoluta giustizia. Nell’età moderna scorgiamo l’istesso 
fenomeno; poiché mentre da un lato il Condillac professa il più ri- 
goroso sensismo in Filosofia, riducendo a pure sensazioni l’ogget- 
to insieme e il soggetto dell’umana conoscenza, l’IIelvetins e il 
Saint-Lambcrl mantengono l’ utilismo nel Dritto assegnando come 
unico oggetto e regola delle umane azioni la ricerca del piacere e la 
fuga del dolore; e quando il Reid nella Scozia, il Kant in Alema- 
gna, Royer-Collard e Cousin nella Francia, ed il Rosmini il Gallup- 
pi e il Gioberti nell’Italia protestano concordemente contro le in- 
vasioni filosofiche del sensismo, vedesi al principio del piacere su- 
bentrare nel Dritto il principio del dovere. Sicché la scienza del 
dritto procede di conserva con la Filosofia modificando sempre il 
suo principio e il suo metodo secondo il tenore di essa. E ciò 
ha un’alta ragione nell’economia dell’essere umano; poiché l’aziono 
dell’iiomo ha per sua guida il pensiero; dunque il Dritto come scien- 
za deU’azione dee seguire l’indirizzo della Filosofia aggirantesi nel 
dominio del pensiero. 

25. Questa dipendenza intima del Dritto dalla Filo.^solìa dimostra 
quanto è agevole e giusta ad un tempo l’applicazione della seconda 
scienza alla prima ; poiché ogni scienza é lo svolgimento riflesso di 
un principio nelle varie conseguenze che vi si acchiuggono , con- 
dotto secondo l’ordine con cui vi sono intrecciate cioè col metodo 
suo proprio e speciale; quindi se la Filosofia porge al Dritto del 
pari che alle altre scienze derivate il suo principio e il suo metodo 
in particolare , non vi é dubbio che ella si possa ben a ragione ap- 
plicare al Dritto. Or da siffatta applicazione sorge la Filosofia del 
Dritto , della quale noi intendiamo di compilare un Corso ele- 
mentare. 

26. Questa scienza ignota agli antichi e figlia della civiltà cri- 
stiana di cui é un bel titolo di gloria, é capace di una giusta defini- 
zione eh’ é la seguente : Scienza de’ supremi principi del Dritto. 
Ella non vuol confondersi col Dritto in generale eh’ é pure una di- 
sciplina la quale si travaglia ne’ dritti ; poiché questa sebbene in- 
vestiga i dritti nelle loro relazioni e principi, pur non levasi insino 
a’ principi supremi di essi e non contempla l’ordine morale o giuri- 
dico ne’ suoi rapporti con l’ordine ideale sorgente di ogni luce 
scientifica ; ma la Filosofia del Dritto guarda le relazioni giuridiche 
dal più allo punto di vista, e mostra come esse si radicano nell’in- 
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lima natura degli esseri tra cui intercedono , esplicandole con una 
dialettica superiore; quindi distinguesi dal Dritto in generale come 
la scienza primitiva da ogni scienza derivala c secondaria. 


DIVISIO.NE DELLA FILOSOEIA DEL DRITTO. 


27. Il drillo è capace di una divisione: fondamenlo di tal divisione nel- 
lo stato degli uomini — 28. Stato individuale : stato sociale — 28. 
Realtà e concretezza dello stato individuale — 30. LiO stato individua- 
le Ila una precedenza logica sullo stato sociale — 31. Rapporto ed 
armonia tra I’ uno e 1’ altro stato — 32. Distinzione del ilrilto in in- 
dividuale e sociale — 33. Essa cade solo nel dritto relativo ed uma- 
no , poiché il dritto assoluto o divino è essenzialmente sociale — 3t. 
Divisione della Filosolia del Dritto in Filosofia del Dritto individuale 
e Filosofia del Dritto sociale : legame logico dell’ una parte con l’ al- 
tra — 35. Divisione della Filosolia dei Drillo istituita dalla scuola a- 
lemanna. Tomasio, Kant, Feverbach — 36. Critica di questa divisione: 
essa contraddice al concetto di legge foggiato dalla suddetta scuo- 
la — 37. Altra divisione proposta e sostenuta dal Cavalier Manci- 
ni — 38. Critica della medesima — 39. Il Dritto naturale s’ immede- 
sima con la Morale , e il Dritto positivo è un' applicazioue di essa. 

27. Determinato con precisione Toggetlo speciale della Filosofia 
del Dritto nella sua delìnizionc, possiam di leggieri istituirne una 
divisione scientifica ; poicliò un tale oggetto può ben contemplarsi 
in varie guise dall’umana Ragione. L’idea generale del drillo vien 
costituita da una relazione degli esseri che ne sono il soggetto, in 
virtù della quale l’un di essi ha un potere e l’altro un dovere ; e se 
vien manco uno qualunque siasi di questi termini relativi, tale idea 
non più sussiste e riesce assurda. Stante questa sua natura od es- 
senza è chiaro che il drillo é capee di una varietà e distinzione se 
non sempre nell’essere , almeno ne’ modi ; poiché ogni relazione 
dipendendo da’ suoi termini concreti e reali può variare secondo la 
natura e lo stato di essi ; or i due termini della relazione giuridica 
dovendo avere in se il carattere personale , come in seguilo dimo- 
streremo , riduconsi a Dio ed agli uomini , de’ quali se il primo è 
immutabile sotto ogni rispetto , l’allro ammette ogni sorta di mu- 
tazione nel suo stato e nel suo modo di essere ; dunque la suddetta 
relazione può variare di aspetto. 

28. Noi già abhiam veduto una prima varietà del drillo , qual’ è 
quella del drillo assoluto o divino e del drillo relativo od umano, 
nascente dalla natura del soggetto giuridico : investighiamo le al- 
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Irc, sorgenti dal vario stalo di esso e propriamente degli uomini. 
Gli uomini si possono considerare in due stali diversi , cioè nello 
stalo individuale e nello stalo sociale. Lo stato individuale è quello* 
in cui l'uomo non soggiace giuridicamente airautoriià di altri uo- 
mini, quantunque sia loro congiunto di idee di interessi e di azione; 
quindi non dee confondersi con lo stato di perfetta solitudine , il 
quale non può dar luogo a relazioni giuridiche tra uomo ed uomo 
atteso la mancanza di un termine relativo , e però è escluso dalla 
scienza dc’driili umani. Lo stato sociale |K)ì è quello in cui l’uomo 
di accordo con altri uomini tende ad un fine comune con mezzi pur 
comuni sotto l’ indirizzo di un’autorità legittima c visibile. 

29. La realtà e concretezza di quesl'ultimo stato è tanto evidente 
c certa che non esige dimostrazione di sorta ; poiché 1’ uomo vive 
sempre nella famiglia nella Città nello Stato nella Chiesa , in som- 
ma in una società viva e parlante ; ma non è cosi dello stato indi- 
viduale , che a prima fronte semhi’a una mera astrazione. Tutta- 
via se attendiamo bene alla natura di questo stato come si è deter- 
minata da noi , è facile il vedere eh’ è eziandio reale e concreto , 
benché meno parvente ; infatti consideriamo due uomini di nazio- 
ni diverse i quali trovansi in contatto tra loro ed in luogo non sog- 
getto al dominio di alcuno , come sia nell’alto mare e nel gran de- 
serto; costoro han drilli e doveri naturali l’un verso Tallro, eppure 
non sono in società tra loro. Inoltre osservale che le società umane 
non pigliano a regolare tutte le azioni degli uomini, tua quelle so- 
lamenle che riguardano lo scopo sociale : in tulle le altre azioni 
gli uomini non sottostanno aU’aulorità sociale, e si governano con 
le leggi di natura; quindi i>er tal rispetto sono tra loro in uno stalo 
individuale. Ma l’esempio piò splendido di questo stalo ci è porto 
dalle nazioni riguardate le une in rapporto con lealtre, poiché ninna 
nazione é naturalmente soggetta aH’aulorilà delle altre , essendo 
ognuna di esse autonoma per legge naturale ; eppure elle hanno 
de’ drilli e doveri scambievoli le une verso delle altre ; dunque son 
Ira loro in uno stato individuale che certamente è concreto e rea- 
le. Sicché la realtà dello stato individuale degli uomini non é da 
porsi in dubbio. 

30. Questo stalo precede logicamente Io slato sociale ; infatti la 
società consistendo nell’unione di piò individui personali che ten- 
dono ad un fine comune da essi conosciuto e voluto suppone la e- 
sislenzaOi tali individui, come il numero suppone quella delle unità 
dal cui aggregalo risulta ; di piò questi individui essendo perso- 
nali hanno un fine lor proprio e facoltà oi^inate al conseguimento 
di esso ; quindi hanno l’un verso l’ altro drilli e doveri relativi a 
tal fine c indipendenti dalla loro associazione. L’ associazione ha 
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pure il suo fine, il quale non s’ immedesima col fine individuale, 
ma gli è invece subordinato in quanto che sen'e e proponesi per 
conseguirlo più agevolmente ; in modo che la società è per l’ indi- 
viduo, e non l’ individuo per la società ; siccome dunque il com- 
posto ed il mezzo è logicamente preceduto da’ suoi componenti c 
dal suo fine che ne contengono in se la ragione e la causa reale c 
ideale , ne conseguita che lo stato individuale è un antecedente lo- 
gico dello stato sociale. 

31. Questi due stati s’ intrecciano insieme con bella armonia c 
procedono di conserva nella loro esplicazione. Ed in vero , se gl’in- 
dividui concorrono alla formazione della società , la società pur 
concorre alla formazione degli individui; guardale p. e. la società 
conjugale : essa è posta in essere dagl’ individui quali sono i due 
conjugi che si uniscono con libero e mutuo consenso; ma da essa 
sorgono nuovi individui , quali sono i figli generati per 1’ unione 
sessuale de’ conjugi. Parimente le forze de’ singoli individui son 
quelle che insieme congiunte costituiscono tutta la forza sociale 
sia fisica che intellettuale e morale ; ma la società pure é quella 
che educa e svolge le forze degl’ individui e le porta ad un grado 
di mollo superiore a quello che hanno dalla natura. Ciò appari- 
sce evidentemente nello Stato che dopo la Chiesa è la più vasta so- 
cietà ove Irovansi gli uomini ; poiché la grandezza degli Stali è pro- 
dotta sempre da’ grandi uomini che pigliano a governarli e li spin- 
gono con la forza prepotente del genio ; ma non sono ancora i 
grandi Stali quelli che formano ordinariamente i grandi uomini , 
qualora hanno un giusto e forte organismo ? Le grandi individua- 
lità di Alessandro e di Cesare spinsero certamente la civiltà greca 
e romana al massimo splendore nel mondo antico ; ma altri Stati 
che quei di Grecia e di Roma avrebbero difficilmente dati aU’Uma- 
nità quegli croi. Riteniamo adunque l’ intima armonia tra l’essere 
degl’ individui e della società e però il rapporto tra lo stato indivi- 
duale e lo stalo sociale. 

o2. La distinzione di questi due stali ci somministra due altre 
specie di dritti , cioè i drilli individuali e i dritti sociali. I primi 
son quelli che nascono dalla natura degli uomini considerali come 
esseri personali e nel semplice rapporto di coesistenza tra loro : 
tali sono p. e. i drilli d’indipendenza e libertà individuale, di conser- 
vazione e difesa ; i secondi poi nascono dallo stalo sociale ove Iro- 
vansi gli uomini sia per un fatto naturale come sono i figli in faccia 
a’ loro genitori , sia per un fallo volontario e libero, come l’uomo 
e la donna nel conjugio : di tal genere sono i dritti al sostentamento 
ed alla educazione della prole nella società domestica , e quello di 
levare le tasse nel consorzio civile. 
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33. Si chiede se questa dislinzione di drilli quadri cgualmcnle 
a’ drilli assoluti ed a’dritii rclaliti. Ei non pare; poiché gli uomini 
sono in uno stato di essenzial dipendenza da Dio atteso il loro ca- 
rallere di creature divine : or tal dipendenza imporla che gli uo- 
mini sottostanno sempre all’ autorità di Dio eh’ è il loro sovrano 
naturale, e la loro sudditanza verso di Lui è un elemento costitutivo 
della propria personalità; d’altronde i drilli di Dio sopra gli uomini 
fondansi appunto nella sua sovranità assolulaa rispetto loro;dunque 
tali drilli nasconoda un l'apporlo sociale qual èquello tra sovrano e 
suddito, c però sono drilli sociali di loro natura. Sicché la distinzione 
de’ drilli sociali e individuali cade solo ne’ dritti relativi ed umani. 

34. Ciò posto intorno alla distinzione de’ drilli , noi possiamo 
ben dividere la Filosotia del Dritto in due parti : la 1.* travagliasi 
ne’ drilli individuali degli uomini, e la 2.* ne’ drilli sociali ; quindi 
abbiamo la Filosofia del Dritto individuale e la Filosofia del Dritto 
sociale. Queste due parli della scienza si connettono insieme, e solo 
per via di astrazione mentale possonsi considerare in dis|iarle. Im- 
perocché i drilli individuali c i dritti sociali non sono isolati tra 
loro, come inlendesi facilmente attendendo al rapporto testé dichia- 
rato fra lo stalo individuale c lo stalo sociale degli uomini ; infatti 
siccome la società logicamente sussegue agl’individui, cosi i drilli 
sociali sopravvengono agl’ individuali quasi un mezzo ed un aiuto 
per Taltuazionee lo svolgimento di essi. La società non distrugge 
né cambia l’essere degl’ individui , ma solamente il modifica e per- 
feziona ; quindi i dritti a cui ella dà origine non distruggono né 
cangiano sostanzialmente i drilli individuali , ma solo vi apportano 
alcune modalità le quali tendono ad aumentarne il valore. Quindi 
la Filosofia del Dritto individuale ha un legame logico con la Filo- 
sofia del Drillo sociale. 

35. La divisione da noi tracciata nella Filosofia del Dritto non é 
riconosciuta dall’universale ; la più parte degli scrittori la dividono 
in Filosofia delia Morale e Filosofia del Dritto ragionando diversa- 
mente la loro opinione. Giova discutere quesl’altra divisione nel- 
rinlercsse della scienza in generale. Tomasio il primo segnò preci- 
samente una differenza tra la Morale e il Drillo insegnando che la 
Morale ha per oggetto l’onesto o il convenevole, per fine la pace in- 
terna , e per mezzo la forza puramente morale che esclude ogni 
coazione esteriore; il Drillo al contrario ha il giusto per oggetto , 
la pace esterna per fine , ed usa mezzi coattivi. Il Kant perfezionò 
questa teorica assegnando la ragione per cui l’ uso della coazione 
richiesto dal Drillo escludasi nella Morale: egli disse che la Morale 
ha per line la libertà interna e il Drillo la esterna ; quindi siccome 
la prima specie di libertà può bene aver luogo nell’uomo senza l’e- 
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sterna azione altrui , dove clic la seconda nel suo effetto dipende 
da siffatta azione e però imporla che si possa costringere altrui a 
tarla , cosi la coazione è legittima nel Dritto ed illegittima nella Mo- 
rale. Sicché in dottrina di Kant la legge morale produce il solo do- 
vere ed ha uno stretto rapporto col solo soggetto di questo ; ma la 
legge giuridica ha un doppio rapporto, l’uno col soggetto del do- 
vere, cioè coll’individuo obbligato, e l’altro col soggetto del dritto 
verso il quale il primo è obbligato, e dal quale può essere costretto 
all’adempimento dell’obbligazione. Feverbach notò tal conseguen- 
za della dottrina di Kant, e svolgendola aggiunse che il secondo 
rapporto della legge giuridica è il fondamento del primo, poiché 
quello é il fine della delta legge , e questo n’é il mezzo; inoltre 
quel secondo rapporto é la cosa principale, e Tallro é solo accesso- 
rio, dipendendo non dal semplice precetto della legge, ma dalla vo- 
lontò di colui che ha il drillo il quale allora è veramente libero 
quando può a suo grado costringere o no l' individuo obbligalo 
verso di lui ; quindi diede un altro aspetto alla distinzione tra la 
Morale e il Dritto dicendo che l’una è la scienza de’ doveri e l’altro la 
scienza de’ drilli. 

3ti. Tutta questa teorico della scuola alemanna ripugna all’idea ra- 
zionale della legge stabilita dal Kant e ritenuta da tulli i suoi segua- 
ci ; iniai li la legge morale per Kant è assoluta ed universale, e però 
si estendo a tutte le azioni libere sia interne che esterne ; or se tal 
legge esclude per sua natura la coazione, allora le azioni esteriori 
che per legge giuridica si possono pretendere con la forza , noi si 
potrebbero per legge morale; quindi la Morale sarebbe in contrad- 
dizione col Dritto. Allora l'uomo non potrebbe giustamente soggia- 
cere aU’impero dcll’una e deH’allro; intanto egli vi soggiace realmen- 
te, perché fornito di libertà interna ed esterna. Infine la legge morale 
c la legge giuridica in dottrina di Kant son ambedue razionali; dun- 
que la legge razionale eh’ è una , perchè assoluta , sarebbe ripu- 
gnante a se stessa. Questa contraddizione insormontabile finché si 
riconosce l’universalità c l’assolutezza della legge inorale c’ induce 
a rigettare la distinzione tra la Filosofia della Morale e la Filosofia 
del Dritto assegnata nella scuola alemanna. 

37. Questa distinzione si è riprodotta con qualche divario dal 
Cavalier Mancini nelle sue Lettere sulla Filosofia del Drillo al Conte 
della Rovere Terenzio Mamiani ; poiché ivi sostiene che la Morale 
si distingue dal Dritto 1 .* per l’oggetto, poiché l’una ha per oggetto 
il bene universale ossia l’onesto , e l’ailro il bene particolare , os- 
sia l’utile : 2.* per la estensione , poiché quella estendasi ad ogni 
stato dell’uomo , e questo restringesi allo stalo sociale : 3.* per la 
condizione , poiché la leggo morale esige la rettitudine dell’ inten- 
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lione nell’agcnle , e la legge giarklica ne prescinde e guarda alla 
sob eslcrioriiil dell’ azione ; 4.* inline per la sanzione , poiché il 
Dritto legittima l’uso della forza esterna e la Morale lo esclude. 

38. Ma un poco di riflessione basta a smentire la suddetta dislin* 
zione. E per fermo , 1.* il bene universale contiene in se il bene 
particolare , il quale gli è subordinato come la parte al lutto ed il 
mezzo al fine ; quindi il Dritto che versa nel bene parlicobre o nel- 
l’utile contiensi nella Morale che aggirasi nel bene universale o nel- 
l’ onesto. Il Dritto autorizza l’utile , quando é giusto , cioè con- 
forme e adegualo all’ onesto ; é dunque subordinato alla Morale. 
2.” La Morale estendendosi ad c^ni stato dell’ uomo atteso b uni- 
versalità del suo oggetto vige ancora nello stato sociale ; dunque 
il Dritto che presiede al solo stalo sociale é una parte di essa e ne 
dipende essenzialmente , 3.° Il Dritto allora può contemplare l’a- 
zione esteriore dell’uomo quando ó fatta con intelligenza e libertà 
e però é accompagnata dall’ intenzione ; senza di che tale azione 
sarebbe un puro fenomeno iisico il quale non cade sotto l’ imperio 
di alcuna legge morale o giuridica ; dunque non prescinde dall’in- 
tenzione dell’agente, ma la suppone e l’arguisce dalle circostanze 
del medesimo. Che se egli non la comanda come fa invece la Mo- 
rale , ciò accade perchè non può efficacemente prescriverb e veri- 
ficarne la esistenza e il carattere, essendo quella libera in se stessa 
da ogni coazione ed occulta ; quindi aspetta che sia esternata per 
regolarla esternamente in ordine al fine sociale. 4.* Infine la san- 
zione consistente nel premio e nella pena annessi alla legge per pro- 
muoverne la osservanza ed impedirne la trasgressione, non è parte 
essenziale di essa , ma piuttosto n’ é un efleilo che giustamente si 
imputa a chi l’ osserva o trasgredisce con la sua azione. Poiché il 
premio é un bene e la pena é un male, retribuiti all’aulor detrazio- 
ne conforme o contraria alla legge ; or essendo il bene il vero og- 
getto della legge, l’azione per cui la si adempie é causa di un bene, 
come quella per cui la si viola é causa di un male , poiché il bene 
per se stesso produce il bene , ed il male produce il male ; dunque 
il premio e la pena è una conseguenza dell’ azione di chi soggiace 
alla legge, e non parte essenziale di questa ; e però b sanzione non 
diversifica la natura della legge. Sicché non sussiste niuna delle 
ragioni su cui il Mancini fonda la sua distinzione della Morale dal 
Dritto. 

39. In questa quistionc , quando parlasi del Dritto Naturale o 
Razionale , non vi ha divario tra esso e la Morale ; poiché uno è il 
legislatore naturale, cioè Dio; quindi una é pure la legge naturale 
e b scienza della medesima , sb che Drillo o Morale voglb appel- 
larsi. Ma se intendasi discorrere del Drillo positivo , come scienza 
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(Ielle leggi positive che emanano da un’autorità esterna in una so- 
cietà particolare , com’è p. e. lo Stato , questo Dritto distinguesi 
dalla Morale, poiché è una determinazione speciale od applicazione 
della medesima. Or noi trattando della Filosofia del Dritto , inten- 
diamo favellare del Dritto Naturale o Razionale : quindi non pos- 
siam tenere alcuna distinzione tra la Filosolia della Morale e laFi- 
losolia del Dritto , e consideriamo l’una e l’altra come una .sola e 
medesima scienza , non riconoscendovi che la divisione innanzi e- 
sposta in Filosofìa del Dritto individuale e Filosofia del Dritto 
sociale. 


VALORE DELLA FILOSOFIA DEL DRITTO. 

40. Il valore della Pnosofla del Dritto fondasi nell’ essenza del dritto : 
questa essenza (»)nsta di due elementi, l’uno ideale, e l’altro reale — 
41. La legge è l’elemento ideale — 41. La facoltà ordinata all’attua- 
zione della legge è Pelemento reale — 43. L’elemento reale del dritto 
è in armonia col suo elemento ideale ; quindi il dritto entra nelP or- 
dine morale — 44. n carattere morale del dritto dimostra l’infinita 
estensione della Filosofia del Dritto. Questa scienza influisce e domi- 
na in tutte le altre — 45. Obbiezione a tal verità , e sua risoluzit^ 
ne — 46. Influenza della Filosofia del Dritto nelle scienze speculati- 
ve — 47. Dimostrazione razionale — 48. Dimostrazione per via di 
fatto — 49. Infloenza della Filosofia del Dritto nella civiltà della Na- 
tura. L’arbitrio umano è la forza promotrice di questa civiltà per la 
sua azione nelP industria — 50. Nel commercio — 51 . Nell’arte — 5J. 
Influenza della Filosofia del Dritto nella civiltà umana — 53. Corso 
successivo di tal civiltà — 54. La forza delle armi e delle leggi n’ è 
il più efficace strumento — 55. Conferma di questo fatto per la sto- 
ria delle nazioni iucivilitrici — 56, lia Filosofia del Dritto influisce 
nella civiltà universale ; quindi nasce P importanza del suo studio. 

40. Dopo la Filosofìa generale che domina lutto il campo dello 
scibile umano atteso l’assoluta universalità del suo oggetto, la parte 
delTEnciclopedia che ha la maggiore estensione è la Filosofìa del 
Dritto. Questa verità facilmente si scorge allorquando attendiamo 
all’essenza del dritto ; poiché il dritto é un’entità morale composta 
di un doppio elemento, l’uno ideale e l’altro reale: il 1.® èia legge, 
norma e tipo dell’azione , e il 2.* é la facoltà intesa all’ attuazion 
della legge. 

41. Ei non vi ha dubbio che la legge sia un elemento ideale ; 
poiché essa é una relazione tra due voleri, di cui l’uno cioè quello 
dell’ imperante sovrasta naturalmente all’ altro ; ora ogni relazio- 
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ne è del tulio intelligibile c però ideale , poiché l’ ideale per anto- 
nomasia converiesi con l’ intelligibile puro od assoluto. 

42. Il 2.° elemento è reale , quando per reale intendiamo una 
cosa contingente, e il contrapponiamo all’ideale nel senso di essere 
assoluto; poiché la vera facoltà è una potenza, la (|uale sebbene sia 
un alto , pure non é un allo compiuto, ma sì un alto iniziale e in- 
voluto in se stesso e capace di svolgimento ; or tutto eh’ è incom- 
piuto é imperfetto e non ha il carattere dell’ assolutezza, doveché 
l’assoluto è infinitamente perfetto , e però un atto perfettissimo e 
puro secondo il linguaggio degli ontologi cristiani ; quindi la fa- 
coltà intesa all’attuazione della legge e subordinata alla medesima 
come a norma e tipo dell’azione è una cosa contingente , e [<erciò 
reale nel senso allegalo. 

43. L'elemento reale del drillo soitordinandosi al suo elemento 
ideale , come esige la natura dell’uno e deU’altro , ponesi in armo- 
nia col medesimo , e per tal rispetto acquista il carattere di mora- 
lità ed entra nell’ordine morale ; poiché l’ordine morale consiste 
nell’armonia degli ordini reale ed ideale. Quindi apparisce l’infinita 
estensione del drillo ; poiché abbiam veduto che l’ordine morale è 
il più esteso di tutti , e tulli in se li contiene integralmente. 

44. Questa dimostrazione ab intrinseco mette in gran rilievo la 
vastità della Filosofìa del Dritto allo sguardo degli scienziati : poi- 
ché costoro misurano la estensione delle scienze dall’ampiezza de’ 
loro oggetti ; intendendo adunque l’ immensa estensione del drillo 
come entità morale non possono disconoscere quella della scienza 
che ne stabilisce i principi e le ragioni supreme. Ma il volgo de’ 
dotti non si governa egualmente ne’suoi giudizi intorno alla esten- 
sione delle varie parli del sapere , e la giudica invece dal dominio 
reale che esercitano le une sulle altre ; quindi trattandosi di una 
scienza tanto importante al ben essere dell’Umanità quanl’è la Fi- 
losofìa del Drillo stimiamo pregio dell’ opera il dichiarare la diretta 
influenza che ha dessa in tulla l’Enciclopedia. 

45. Prima jierò ci é forza di prevenire una speciosa obbiezione. 
Noi abbiam dimosiralo che la Filosofìa del Dritto é una dipendenza 
della Filosofìa generale; quindi parrebbe una contraddizione il dire 
che la prima signoreggia in tutto il campo dello scìbile umano , 
quando fosse vero come l’é in elTelli che la seconda é la più uni- 
versale delle scienze. Questa contraddizione svanisce osservando il 
vero rapporto tra un princìpio scientìfico e le sue conseguenze. È 
innegabile che il princìpio come quello che in se contiene le sue 
conseguenze ha un dominio su di esse ed una maggiore ampiezza 
logica ; ma avvertile die il principio è un germe c le conseguenze 
vi son contenute solo in potenza in quanto che sviluppandolo si può 
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mellerle fuora ; quindi la estensione logica del principio è poien- 
xiale non attuale. L’estensione attuale del principio ha luogo nelle 
conseguenze le quali col loro numero e valore manifestano e stabi- 
liscono la estensione e la forza del medesimo ; quindi se da un lato 
la estensione e il valore delle conseguenze dipende dal loro princi- 
pio , daU’altro il valore e la estensione del principio dipende dalle 
sue conseguenze. Sicché il dominio de’ principi sulle conseguenze 
non è assoluto, ma temperalo nel regno della scienza umana. Ciò po- 
sto, è evidente che la Filosofia del Drillo essendo alla Filosofia gene- 
rale come una conseguenza al suo principio può bene avere un do- 
minio su di essa senza contraddizione di sorta. 

46. Veniamo ora a dimostrar la estensione di nostra scienza. La 
Filosofia del Drillo stabilendo i principi supremi del drillo come fa- 
colté di operare secondo la legge acquista un’ intluenza su tulio 
l’ordine ideale e reale e perciò su tulle le discipline sia speculative 
che pratiche ; poiché ella mediante quei principi segna il vero sco- 
po dell’ umana azione ed indica i mezzi legittimi onde si può c dee 
far uso; or l’umana azione si è la causa precipua che insieme con 
r immanente virtù creatrice concorre allo svolgimento dell’ordine 
ideale e reale nel mondo , e per questo all’ elTelluazione del pro- 
gresso universale. 

47. Infatti l’uomo coopera allo svolgimento dell’ordine ideale 
mercè la sua intelligenza, la quale con l’intuito ravvisa tutta la tela 
delle idee, e con la riflessione fornita dell’ islrumenlo della parola 
le esplica successivamente le une dalle altre, e cosi dà luogo alle 
scienze speculative ; or la riflessione é sostenuta dall'azione dell’ar- 
bilrio, come si pare dal suo carattere in gran parte libero ; dunque 
la Filosofia del Dritto intesa direttamente a regolare l’azion dell’ar- 
bitrio conferisce all’ esplicazione dell’ ordine ideale ed al progresso 
della speculazione scientifica. 

48. La storia conferma mirabilmente tal verità ; poiché da essa 
apparisce che gl’ ingegni più teneri della virtù sono stati in ogni 
tempo gli autori del maggior movimento scientifico. Basti il citarne 
due soli, cioè Socrate tra gli antichi, e Kant tra i moderni ; Socrate 
dichiaralo dall’oracolo il più virtuoso de’Greci iniziò quel periodo 
di speculazione nella scienza ellenica nel quale parve che il mondo 
ideale fosse compiutamente esaurito dal genio dell’uomo, essendo- 
si percorso quasi in tutte le direzioni possibili; e ne fan pruova le 
molliplici e varie scuole filosofiche che a lui si rannodano, e bril- 
lano ognuna di un proprio splendore. Il Kant che fu a tal segno in- 
namoralo della virtù da rompere violentemente la diga innalzata tra 
lui e il mondo della realtà per la forza di una logica inflessibile, a 
slanciarsi di balzo all’ altezza dell’ idea morale e della legge assolu- 
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t.i renolalricc ileirii/.ioiie, qiiali^ impulso non dieile al corso del [v^n- 
siere? non roniinr.in da lui (|uel molo del moderno spirilo lilosolìc.o 
che ])enelra d» |)cr tulio e sforzasi di signoreggiare l’inlera scienti 
la storia Tarlo e la religione? 

49. Inoltre la Kilosolia del Drillo |K'r il suo influsso dirello sul- 
l'azione dell’ uomo contnlmisce alTcsplitazione del mondo reale che 
forma la civiltà della natura in genere. Infatti l’azione delTuomoià 
quella che più di ogui altra causa linila concorre al progresso del- 
l’industria del commercio e delTarie in generale; jioiclié l’uomo a 
forza di osservazioni di s|ierimenli e ili calcoli scopre le occulte for- 
ze della natura e le leggi della loro economia; quindi egli dà l’ani- 
ma c il molo alTindusiria la quale trasforma la faccia del mondo ser- 
vendosi dclTazionc delle islesse sue forze. 

uO. L’ uomo è quegli che rompe le barriere onde le varie [«rii 
della Terra son naturalmente divìse; egli solca di strade le pianure, 
traccia de’ sentieri sul dorso e la cima de’ monti, ricolma delle la- 
gune , apre nuove comunicazioni tra ì mari ed i iiumi ed inalvea 
i torrenti ; egli getta de’ ponti sulle fiumare , congiunge insieme 
più isole , taglia istmi ed unisce l'un mare con T altro ; egli inlinc 
coslruisce delle flotte che sfidano il furore de’venli, lancia sulle ac- 
que battelli a vapore e locomotive sul continente, onde pare che le 
distanze svaniscano, ed inventa i telegrafi elettrici che trasmettono 
le sue parole con la rapidità della folgore. Or non suno questi mez- 
zi per cui solo progrediscc.il commercio ? 

51. L’arte che tanto abUdla lo spettacolo della natura |>cr se stes- 
so leggiadro non trae pure la sua origine e il suo progresso dal- 
l’azione dell’uomo? egli à che apprendendo l’idea nel suo ingenito 
splendore la traduce nel mondo sensibile e il fa brillare dì una luce 
novella. La natura sotto la mano dell’ arte si rileva dalla sua im|ier- 
fezione natia e ripiglia in certo modo la sua perduta lieliczza ; ella 
par che torni allo stalo in cui trovossì ne’ primi giorni della creazio- 
ne quando usciva di fresco dalle mani di Dio, ed antìcipi quello del 
risorgimento finale ove apparirà in tutta la perfezione possibile. 
Sicché la civiltà della natura è un prodotto dell' azione dell’ uomo. 

52. Ma il campo ove spiegasi più ampiamente il potere di siiTalta 
azione e per lei T influenza della Filosofia del Dritto, si è la civiltà 
del genere umano. È un futto innegabile che l’uomo individuale e 
sociale dopo la perdita delTinlegrità primitiva è soggiaciuto alla leg- 
ge del regresso quasi totale e continuo; e le poche nazioni selvag- 
gio che sussistono ancora sul globo per eternar la memoria del fallo 
primiero, abbastanza il dimostrano, poiché non sanno levarsi per se 
medesime ad alcun grado d’incivilimento, e respingono l’azione be- 
nefica delle nazioni civili. Queste allorché sonosi limitale ad agire 
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sull’uomo selvaggio con la semplice lor/a del consiglio e della 
suasione per rìspellare la sua nalural libertà non sono riuscite ad 
altro che ad ispirargli il gusto dell’acquavite e deU’armi da fuoco, 
il quale servi ad accelerarne la distruzione. Tanto è vero che la 
barbarie non è madre dì civiltà per se stessa, checché ne dicano i 
fautori dello stato di natura. Ma premossa dall’azione sovrannatu- 
rale di Dio e coadiuvata dalla forza morale dell’ arbitrio l’ Umani- 
tà si é spinta nella via del progresso perfezionandosi ognora sotto 
ogni rispetto. 

53. Ella si è primamente riunita in famìglia rinunciando alla va- 
ga venere e formata ad un costume rozzo si ma semplice e schietto 
e capace di gustare le prime dolcezze della vita: con i’ingrandimen- 
to della famiglia si è estesa alla tribù conservando la semplicità del 
costume ma ampliando la sfera de’suoi affetti e delle sue azioni; dal- 
la tribù è passata alla gente al popolo ed alla nazione stendendo sem- 
pre più oltre la sua mente e il suo animo, onde ha concepito il de- 
sìo delle imprese lodevoli, ha riconosciuto il bisogno della forza so- 
ciale sia morale che fisica, si è assoggettata ad un sistema di leggi 
civili e politiche, si è raccolta sotto l’armi per difendere la propria 
libertà e indipendenza, ed ha tentalo conquiste legittime; inluw ha 
compreso l'unità del suo essere fondata nell’unità della sua origine 
e destinazione, e per aggiungere una perfezione ognor più grande 
sotto questo rispetto si è stretta e si va tuttora stringendo in asso- 
ciazioni più ampie che tendono a congregarla tutta quanta in una 
sola famìglia. 

54. Le armi e le leggi sono stali i due più ellicaci strumenti di 
questa civiltà del genere umano; poiché all’occasione delle guerre i 
popoli son venuti a contatto, e quando sonosi stanziali sulle terre 
della conquista, l’azione civile si è trasmessa dall’ uno all’ altro or 
dal vincitore al vinto ed or dal vinto al vincitore come apparisce dal- 
le conquiste di Alessandro nell’ Asia, e de’ barbari settentrionali in 
Europa. Dopo la forza materiale delle armi son venute le leggi a 
compire l’opera ìncìvìlitrice, poiché esse hanno agito direttamente 
sugli animi presentando in (orme concrete e sensibili quei principi 
di onestà e di giustizia che naturalmente li signoreggiano. 

55. Or non è la Filosofia del Drillo quella scienza che investi- 
gando la ragion della guerra e delle leggi vi applica i principi natu- 
rali di giustizia e di onestà e ne tempera l’azione in modo che ri- 
spondano al loro line provvidenziale? 1 popoli che han diffuso con 
miglior successo la civiltà nel mondo antico furon quelli che più 
coltivarono la scienza del drillo, cioè i Greci e i Romani ; e nel 
mondo moderno quel popolo primeggiò sopra gli altri nell’opera 
dell’ incivilimento che avea redato da’ suoi padri la più ampia e prò- 
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fonda cognizione del Drillo, ossia il popolo ilaliano. Questo infalli 
ispiralo da quella fede religiosa che in se contiene la miglior dot- 
trina del drillo qual è il Drillo cristiano ha incivilito quelle orde di 
barbari che dal settentrione irruppero sulle terre del suo dominio, 
e che or formano le nazioni della culla Europa; mentre i Greci di 
Bizanzio suoi rivali corruppero se stessi e non valsero a mitigare un 
non nulla la stupida ferocia degli Islamiti che gli vinsero in guer- 
ra. E quando pèr grave sua sventura questo popolo primogenito 
della civiltà cristiana ha perduto per un tempo la sua esistenza po- 
litica, non Ila cessalo di continuare la sua potenza civile; poiché ha 
serbalo nella sua purezza il culto delle arti e delle lettere belle e lo 
ha comunicalo agli altri popoli. 

56. Dunque la Filosofia del Dritto ha presieduto direttamente al- 
lo sviluppo della civiltà umana; e siccome pure ella ha conferito al- 
lo svolgimento della civiltà della natura , possiam dire che questa 
scienza ha guidato più di ogni altra il corso della civiltà universa- 
le. Quanta non é adunque la importanza di lei per gl’individui e pe’ 
popoli civili? Gl’individui ed i popoli hanno ciascuno duU'Àulor del- 
la natura un destino speciale , ed ogni lor dritto è un mezzo ordi- 
nalo all’adempimento di esso; or è impossibile di ben usare alcun 
mezzo morale senza averne la coscienza e conoscerne il preciso va- 
lore, poiché l’azion dell’arbitrio si governa con l’idea e il giudizio 
dell’ intelletto; quindi lo studio della Kilosolia del Drillo tanto im- 
porla agl’individui ed a’ popoli quanto importa loro l’asseguimenlo 
del proprio destino. 


FILOSOFIA DEL DRITTO INDIVIDUALE 

ESPLICAZIONE DELL’IDEA DI DRITTO: -l.* ELEMENTO, 
FACOLTA’ DI OPERARE. 

57. La Filosofia del Dritto deve esordire dal Dritto individuale — 58. Ob- 
biezione contro questo processo scientifico — 59. Risposta all’ obbiezio- 
ne — 60. A ben fermare il principio supremo del Dritto bisogna de- 
terminare compiutamente l’idea del dritto in genere — 61. Analisi del- 
l’idea del dritto : I.° elemento, facoltà di operare. Necessità del me- 
desimo — 62. Per qual ragione il dritto si dice forza — 63. Ogni fa- 
coltà dell’ uomo 6 un elemento giuridico : pniova razionale di questa 
verità — 64. Pruova di fatto — 65. Ogni dritta può ben dirsi facoltà 
morale : 1.* ragione — 66. 2.* Ragione — 67. Ogni facoltà è da con- 
siderarsi in due stati, cioè in potenza ed in atto; dimostrazione di que- 
sto vero — 68. Importanza giuridica di sìlfatta considerazione essa è 
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il fondamento delia permanenza de’ dritti umani — 69- Questa perma- 
nenza de’ dritti è ben sentita dall’ Umanità : fatti in cui si rivela— IO. 
Le facoltà umane si svolgono con la legge del progresso ; quindi an- 
che I dritti si spiegano con questa legge — 71. Dimostrazione a poste- 
riori del progresso de’ dritti nell’ uomo individuale — 72. e sociale — 
73. La Polìtica dee secondare un lai progresso — 74. I dritti umani 
. sono innati o acquisiti. 

57. Stabilendo la divisione della Filosofia del Drillo abbiam ve- 
duto il logico legame de’dritli individuali e sociali dell’uomo; il qua- 
le imporla che i drilli sociali sopravvengono a'drilli individuali ed 
hanno per fine la loro conservazione e svolgimento ; or il rappor- 
to con cui s' intrecciano le varie parli di una scienza è quell’ istesso 
che intercede tra le varie parli del suo obbiello, essendo questo il 
punto di partenza di ogni considerazione scienlitica; quindi la Filo- 
sofia del Dritto individuale dee scientificamente precedere la Filoso- 
fla del Dritto sociale. 

58. Ma qui prevediamo una speciosa obbiezione; poidii potrebbe 
dirsi che l’uomo nasce da una speciale società, quui’é il conjugio, 
e vive sempre in una società speciale, come per grazia di esempio, 
nella famiglia, nello Stato, nella Chiesa, e solo per via di astrazio- 
ne può considerarsi in una condizione puramente individuate; quin- 
di la Filosofìa del Dritto movendo dal Dritto individuale al Dritto 
sociale procede dairaslralto al concreto, il che ripugna all’ordine 
logico. 

59. Ma questa obbiezione dileguasi di leggieri attendendo all'idea 
dello stato individuale come da noi si è dichiarala. Imperocché lo 
stalo individuale dell’uomo è quello propriamente ov’ egli non sog- 
giace ad alcuna autorità umana insieme con gli altri suoi simili, 
quantunque abbia dritti e doveri reali verso loro; or tutto il gene- 
re umano riguardalo come una sola famiglia non è forse in questo 
stato? Tutta la umana famiglia è in una reale dipendenza da Dio co- 
me legislatore universale e vivente della Natura, e tal dipendenza 
é la vera sorgente delle giuridiche relazioni tra gli nomini. Questa 
é per tutti eguale, poiché emerge dal carattere essenziale di creatu- 
ra, e costituisce gli uomini in uno stato di verace uguaglianza e in- 
dipendenza giuridica tra loro; quindi è il vero line del loro stato 
individuale. Or noi non pensiamo che alcuno reputi sillatto stato un 
parto di astrazione , quando riconosca l’ unità naturale del genere 
umano e il suo reale e concreto rapporto con l'Autore della legge 
naturale ; poiché altrimenti bisognerebbe ammettere che la mente 
umana melante la sua astrazione in'oducesse b realtà e concre- 
tezza di quel duplice fatto inlelligibib. L’unità del genere umano 
ha per principio l’unità divina, ed é il fine della legge dab agli uo- 
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mini da Dio, come apparisce dalla preghiera del Cristo = Rogo le, 
ut unum sinl sicul ego et tu unum sumus = , che venne a dichia- 
rarla e compirla in modo sensibile nel Mondo: essa è lo scopo s\i- 
premo di ogni società speciale che ha la ragione di puro mezzo, 
poiché è ordinata alla sua attuazione; talché la Filosofia del Dritto 
procedendo da questo stato degli uomini a quello di qualsiasi socie- 
tà tra di loro muove dal line al mezzo , e dall’ universale al par- 
ticolare. E non é questo il vero processo logico delle scienze ? 

60. Ciò posto inioino alla giustezza del nostro metodo, osser- 
viamo che ogni dritto speciale dell’uomo vuoisi attignere dal prin- 
cipio supremo de’ dritti, qualora vogliasi scientificamente stabilir- 
lo , essendo ogni scienza un ampio svolgimento di un principio ; 
quindi sarebbe mestieri nell’ esporre la Filosofia del Dritto indivi- 
duale di fermare da prima il suo principio supremo. Ma a ben 
riuscire a questo intento è forza di esplicare compiutamente la idea 
del dritto in genere ; poiché senza una completa nozione di esso 
è impossibile di riconoscerne la essenza la quale vien espressa nel 
suo principio. 

61 . Il dritto in genere preso nel senso di facoltà é una facoltà 
di operare sotto la protezione della legge. — L’ analisi di questa 
idea ci porge un primo elemento essenziale del dritto , cioè una 
facoltà di operare. Questo elemento é indispensabile nel drillo re- 
lativo od umano ; poiché tal drillo è una partecipazione del dritto 
assoluto 0 divino , la quale avviene allorché l’uomo nell’ uso della 
sua attività sostanziale conformasi al volere di Dio ; dunque il titolo 
del dritto umano è una qualità dell’azione con cui si spiega od at- 
teggia l’ attività sostanziale deU’uorao. Or ogni azione emerge da 
una potenza che noi diciamo facoltà di operare , come effetto dalla 
sua causa , e però necessariamente suppone tal potenza ; quindi la 
facoltà di operare é un elemento essenziale del drillo. 

62. La facoltà di operare suol dirsi forza ; e con ragione, poiché 
essa propriamente é uno sforzo un conato che tende a svilupparsi 
mercè l’azione; per tal motivo si dice ancora che il drillo è forza , 
ed ha un valore ed una estensione pari a quello della forza. L’abuso 
di questa idea ha grandemente influito sulla massima dell’ antico 
drillo sociale ■= il dritto è del più forte ■» , la quale sosteneva la 
schiavitù degli individui e de’ popoli anche in mezzo alla civiltà più 
inoltrala. 

63. L’uomo è dotalo di molle e varie facoltà di operare , come 
sono le facoltà fisiche sensitive inlellcliive e volitive ; e ciascuna di 
esse è ben capace di costituire il primo elemento del dritto. Di ve- 
ro , l’uomo è uno , quantunque consti di due sostanze diverse per 
loro natura ; poiché la essenza dell’essere umano è l’ intima rela- 
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zionc delle due sostanze spirituale e corporea , e non il semplice 
i la vita umana ìia un sol principio consi- 
stente nello spirilo che anima cd avviva il corpo con la sua molli- 
forme energia. Or siflatta unità deU’esseie umano fa si che ad ogni 
azione dell’uomo concorrano tutte le sue facoltà qual più qual me- 
no secondo l’ indole speciale delle medesime. Guardiamo p. e. ra- 
zione lisica del movimenio corporeo di lui : in essa interviene la 
forza fisica del corpo , poiché il moto si compie direttamente iier 
l’azione degli organi corporei ; la forza animale del senso , poiché 
l’azione degli organi nello stato ordinario c naturale eccita sempre 
delle sensazioni nell’anima : la forza dell’ intelletto che dà un indi- 
rizzo al moto organico e l’ordina ad un line; e la forza della volontà 
la quale in modo or s[iontanco or libero imprime agli organi l’im- 
pulso e Io sostiene in tutta la sua durala. Fondandosi adunque il 
dritto umano in una qualità dell’azione dell’uomo è chiaro che cia- 
scuna delle sue facoltà può riguardarsi come elemento giuridico. 

G4. Questa priiova razionale è confermata dal fatto ; poiché vi ha 
dc’drilti sociali ncH’uomo che sì rapportano segnatamente alle sin- 
gole facoltà di lui : tali sono i dritti della libertà del lavoro e del- 
rindustria, dell’uso e godimento degli oggetti propri, della libertà 
di pensare e di credere , e il dritto di comandare. Infatti siccome il 
lavoro e l’ industria si rapporta principalmente alle facoltà tìsiche, 
e l’uso e il godimento alla facoltà di sentire ; così il pensare e il 
credere si riferisce specialmente all’ intelletto , c il comandare alla 
volontà. Sicché il prìrao elemento del dritto umano sussiste in tut- 
te le umane facoltà. 

65. Ma è da avvertire che queste facoltà intanto rivestono il ca- 
rattere giuridico in quanto si volgono al fine dell’azione ch’é il be- 
ne , poiché solo per tal rispetto entrano sotto la protezione della 
legge che impone tal fine ; or la volontà é quella che volge ogni 
ultra facoltà al line dell’uomo , essendo essa la potenza demonica 
ossìa direttrice delle altre ; quindi il carattere giurìdico delle fa- 
coltà umane sorge propriamente dal concorso della volontà ncH’a- 
zione di esse. Qui vedesi la intima corrispondenza della Morale con 
la Psicologia ; poiché giusta i principi dì quest’ ultima scienza la 
volontà costituisce il germe di tutte le facoltà dell’anima umana per 
forma che ciascuna di esse è un atteggiamento speciale della poten- 
za volitiva ; dunque allorché pigliasi il dritto nel senso di facoltà, il 
primo suo germe nella volontà dee riporsi, e sotto questo punto di 
veduta può dirsi che ogni dritto é una facoltà morale. 

66. Dimostriamo altrimenti l’ istesso vero. Il dritto nel senso di 
sopra allegato è una facoltà intesa al bene; quindi tra le umane fa- 
coltà quella c propriamente il subbielto del dritto che di sua na- 
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tura inlcnde al bene. Or non ò proprio lu volontà la tonJenza del- 
l’aninao al bene ? L’ intellello concorre al bene in (pianto lo addila 
alla volontà, e il senso, in (juanlo Teccila a farlo mediante il piacere 
che genera; ma la volontà è quella die poi realmente determinasi al 
suo compimento atteso la libertà ond’è adorna. Diche avviene che 
la Morale come scienza del bene dee tutta applicarsi a formare la vo- 
lontà e il costume di' è un abito della volontà medesima. 

07. Le facoltà umane si possono riguardare in due stali diversi , 
doè in potenza ed in alto, i quali si fondano nella loro natura. Im- 
perocché l’allivilà sostanziale deU'uomo è una foi'za fluita soggetta 
alla legge della successione nel suo esplicamenlo : or questa legge 
importa che l' energìa di tal forza non si attui lullaquanta in un 
solo istante ed in una sola azione , ma poco a poco secondo che 
trovasi in circostanze opportune somministrate dal concorso delle 
altre forze con cui è in rapporto ; quindi oltre l’atto speciale in cui 
ruonio spiega una sua facoltà bisogna sempre concepirne degli altri 
in cui possa spiegarla in seguilo. Quanto all’alto speciale in cui di- 
spiegasi in un dato tempo, la facoltà dicesi in allo ; ed in potenza , 
rìspeito agli altri che può emettere in avvenire. Il primo stato non 
caclc in dubbio , poiché la sua esistenza è sensibile ; il secondo poi 
soggiace a difflcoltà, perché é latente. Ma siccome esso é una causa 
ellicienle del primo , nascendo ogni allo particolare dall’azione di 
una iKHenza, così non può negarsi bene a ragione, se vuol creder- 
si alla reale esistenza delle facoltà. 

68. Questa verità non é di lieve momento, poiché è la base psi- 
cologica di un principio giuridico assai importante. In felli tal prin- 
cipio giuridico importa (die un drillo non cessa di esistere per il 
suo non uso, com’é p. e. il drillo di proprietà sopra un fondo non 
coltivato dal suo padrone per qualche tempo ; or se la facoltà co- 
stitutiva del dritto esistesse soltanto in allo e non ancora in poten- 
za , come poiria sussistere il drillo quando non fosse esercitato 
attualmente ? Ogni allo particolare delle umane facoltà nella vita 
cosmica è passeggero , e bisogna attendere la vita palingenesiaca 
per possederle in alto immanente e compiuto : sotto questo aspet- 
to ogni facoltà tiene più della potenza che deU’alto , e se vuoisi cre- 
dere sol questo come reale , bisogna reputare (^i umana facoltà 
un poro fenomeno, ed ogni drillo umano un’ elBmera illusione. 

69. L’uomo crede alla stabilità de’ suoi drilli , e quando altri 
gliene impedisca ralluale esercizio, è persuaso che i suoi dritti per- 
durano ; quindi nascono le solenni proteste contro le usurpazioni 
riuscite , e gli sforzi continui di rivindica contro gli usurpatori. 
Ciò apparisce sovra lutto nelle guerre d’ indipendenza guerreggiate 
da’ popoli civili contro gli stranieri che per violenta conquista rc- 
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prcssero il loro di illo di libertà imprescrillibilc ; poiebè il servag- 
gio loleralo anebe per più secoli non giunge a spegnere il scnli- 
mento del proprio dritto, ed appena clic si oiTre un caso favorevole 
per rìvindicarlo , ci sorgono come un sol uomo c il ripigliano. 

70. Le facoltà umane esistenti da prima nello stato di potenza 
tendono continuamente ad attuarsi , ed attuandosi progrediscono , 
ossia si perfezionano sempre da vantaggio , purché la loro azione 
sia ordinata al line dell’uomo ; quindi sottostanno alla legge del 
inogresso. Or questo progresso ha luogo pur ne’ dritti umani , c 
noi possiamo dimostrarlo direttamente. Infatti il dritto umano è 
una partecipazione del dritto divino; or ogni partecipazione dell’uo- 
mo a qualunque prerogativa divina è finita, e perche tale può spin- 
gersi indefinitamente ad un grado sempre maggiore; dunque entra 
nella legge del progresso, essendo il progresso un incremento suc- 
cessivo dell’essere in ordine al suo fine- 

71 . La storia, dell’uomo sia individuale che sociale mette in gran 
rilievo un tal progresso de’ suoi dritti. Di vero, l’uomo nell’infan- 
zia appena ha i dritti essenziali di cui è inconsapevole , poiché le 
sue facoltà son come in erba ed inette a conseguire il line a cui 
tendono ; quindi non chiede alcun dritto, e soffre volentieri il freno 
di un imperio assoluto. Ma sviluppandosi poco a poco per moltiplici 
facoltà , spunta in lui la coscienza de’ propri dritti che gli apprende 
la sua ingenita dignità : egli comincia a risentirsi de’ limiti die re- 
stringono la crescente forza del suo arbitrio e sospira ardentemente 
la libertà dell’azione : il suo pensicre scuote il giogo dell’autorità 
ond’era prima rattenuto , c si spiega liberamente nel campo delle 
idee. Ogni passo ch'egli muove in questo campo é per lui la sco- 
perta di un nuovo drillo : il suo cuore prova in se de’ bisogni sem- 
pre nuovi, la sua azione si estende sempre più per soddisfarli, e non 
sa trovare un termine di assoluto riposo; dunque i drilli dell’uomo 
individuale progrediscono col tempo. 

lì. L’ islesso fenomeno ci offre l’uomo sociale ; infatti i popoli 
durante la prima loro età che suol dirsi di barbarie sentono appe- 
na i fisici bisogni die soddisfanno per istinto : inconsci del proprio 
valor morale assoggetlansi facilmente ad un signore che gli vince 
per la superiorità del suo coraggio , e spendono la vita per lui in 
compenso di un semplice e vile nutrimento. La libertà di cui sem- 
brano cosi teneri ed orgogliosi non è tenuta in gran pregio, poiché 
la impegnano al giuoco e l’alienano non già in favore della patria 
di cui non hanno ancora il sentimento, ma di un altro individuo 
favorito dal capriccio della sorte. Come («i uscendo dell’ infanzia 
entrano nell’aringo della civiltà, questi popoli istessi sperimentano 
bisogni intellettuali c morali , concepiscono l’idea del dritto, veg- 
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gono un pili 0 fallo nella superiorilà della forza corporale , ed av- 
vertono r intrinseco pregio della naturai libertà. Le leggi agli oc- 
chi loro non sono più i voleri di un indivìduo , ma ordini dì una 
Ragione superiore che dà loro de’dritli e intende di proteggerli con 
esse ; quindi pretendono dall’ esterna autorità che le promulga che 
siano accomodale a’drilli loro. Finché elle adempiono a questa mis- 
sione, di voglia vi ubbidiscono, e la società tìorisce e vive tranquil- 
la ; ma se appresso ne deviano per malvagità de’governanli, o pur 
divengono insullicienti per effetto dell’ innoltrala civiltà , ei ne ri- 
chiedono il mutamento affacciando sempre per titolo nuovi dritti 
acquistati da essi. Guai alla società, se non risponde alle loro giu- 
ridiche pretensioni ! il suo ordine è compromesso, e va a sciogliersi 
presto 0 lardi in mezzo a rivoluzioni violente. 

78. La Politica nel reggimento delle nazioni non può mai abba- 
stanza riguardare questo progresso de’dritli umani, poiché l'unico 
modo di ben reggere le società si è quello che seconda le immuta- 
bili tendenze degli uomini indirizzandole al loro fine eh’ è il be- 
ne : k) sviluppo successivo delle loro facoltà dà una forza novella 
a tali tendenze; laonde si manifestano non energia più potente. Egli 
è vano di sforzarsi a comprimerle, poiché la natura non si vince 
mai definitivamente, essendo sostenuta nel suo regolare svolgimen- 
to da una forza irresistìbile , perchè infinita , cioè dalla virtù crea- 
trice di Dio ; quindi bisogna assolutamente seguire il progresso 
sociale riconoscendo l’acquisto di nuovi drilli che fanno gl’ indivi- 
dui , ed assicurandone il possesso con l’uso dell’aulorità. 

74. Le facoltà umane son tutte innate , e il loro progresso im- 
porla solo un aumento d’intensità e di estensione ; talché propria- 
mente parlando non può dirsi che l’uomo acquisti col tempo delle 
nuove facoltà ; quindi parrebbe che i drilli umani consistendo in 
facoltà sian pure tutti innati. Ma osserviamo che il dritto umano 
quantunque abbia per elemento essenziale la facoltà , tuttavia non 
è una facoltà pura e semplice , poiché ha eziandio degli altri ele- 
menti i quali non tulli sussistono fin dal primo momento dell’esi- 
stenza dell’uomo, siccome or ora dimostreremo; quindi non é vero 
che ogni drillo sia innato. Ciò può sostenersi solo allora che il di- 
ritto si considera non solamente in allo, ma ancora in potenza ; il 
che equivale a dire che l’uomo é nella possibilità di acquistare ogni 
dritto col processo del tempo ; dunque i suoi dritti ponno essere 
innati od acquisiti. 


Digilized by Googic 



— 2 '.) — 


2.” KLEMKNTO DEL DRITTO: PERSONALITÀ’. 

15. Il drillo umano rnnsla di un 2.* elemenlo essenziale , eh’ è il ca- 
rallere personale : nccessilà del medesimo — 16. Queslo elemenlo 
sussiste nell'uomo ; quindi egli è un suggello giuridico — 11. Obbie- 
lione — 18. Risposte all'obbiexione — 19. Islanw dell’ obbiezione me- 
desima — 80. Risposte all’islanza — 81. Conferma della risposta — 82. 
Fondamente della perennità del dritto umano — 83. Questa è ricono- 
sciuta dalla religione positiva : pniova di ciò per la dilezione de’ par- 
voli — 84. I parvoli son forniti della dignità personale nella sua pu- 
rezza — 85. Tal dignità è beo riconosciute nello Stalo — 86. La per- 
sonalità umana è capace di svolgimento : il suo svolgimento è cagione 
del progresso de’ drilli — 81. L’educazione dell’uomo intesa a svolgere 
la sua personalilà non deroga alla libertà di lui, ma l’accresce — 88. 
La felicità dell’uomo non si assicura con impedire lo sviluppo della sua 
intelligenza e libertà — 89. La personalità sussiste in tutte le razze 
della specie umana , ma in diversi gradi — 90. Quistione intorno alla 
razza de’ Negri : la loro schiavitù è ingiusta — 91. La personalità 
manca ne’ bruti ; quindi 1’ uomo pub usarne a suo comodo e nutri- 
mento senza ingiustizia — 92. Onde uascc la colpa del loro abuso. 


7.5. La facoltà di operare, primo elemento costitutivo del dritto, 
trae il suo valore giuridico dal suo rapporto di conformità con la 
legge , poiché questa per tal rispetto la protegge con la sua auto- 
rità. Orlai rapporto con la legge suppone nel soggetto della facoltà 
due condizioni : 1.* l’ intelligenza , per cui egli [tossa conoscere la 
legge ch’è intelligibile di sua natura : 2.* la libertà dell’arbitrio , 
per la quale ei possa fare od omettere ciò che la legge comanda o 
divieta; quindi solo un essere intelligente e libero può esser forni- 
to di facoltà giuridiche. L’inlelligenza c la libertà congiunte insieme 
coslituiscono la personalilà, la quale al pari di ogni altra perfezione 
dell’essere è infìnita o finita ; il drillo sussiste solo dove risiede 
cosiflàtia prerogativa, e dove manchi non può sussistere per la ra- 
gione or allegala. In questo senso noi diciamo che la personalilà è 
un altro elemenlo coslilutivo del dritto. 

76. L’uomo è un essere essenzialmente personale , come appa- 
risce dal fallo del pensiero e dell’azione ; in fatti il pensiere non è 
un fenomeno né sensitivo nè organico, procedendo con legge lo- 
lalmenle diverse da quelle con cui agisce il senso e la materia or- 
ganizzata ; del pari l’azione non succede come quella delle forze 
cieche e fatali , quali sono le forze del mondo fisico , poiché mira 
ad uno scopo finale , e può determinarsi a suo grado nella scelta 
de’ mezzi che vi possono condurre. Di che s’inferisce a ragione che 
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Tuomo è un soggcllo giuridico , ossia è capace di drillo per sua 
nalura. 

77. Non dissimuliamo un’ obbiezione che sembra infermare lai 
verità psicologica e morale ad un tempo; anzi volentieri v’insìstiamo 
per togliere T illusione che potrebbe ingenerare ncU’animo. Ei può 
opporsi che l’uomo non ha sempre quel grado d’intelligenza e li- 
bertà che si esige pel godimento di un dritto ; poiché ris|)etlo al- 
r intelligenza , non basta la semplice apprensione della legge che 
comanda o proibisce l’azione , ma è pur necessaria la coscienza 
della facoltà di agire e del rapporto tra l’azione e la legge , onde si 
possa attuare tal facoltà secondo il dettame della legge medesima ; 
or siffatta coscienza manca neH’uomo in lutto il periodo della spon- 
taneità che precede lo sviluppo della ragione. Rispetto alla liber- 
tà , chi non conosce che innanzi allo sviluppo della ragione essa 
non può aver luogo nell’uomo, poiché il suo esercizio succede alla 
deliberazione ch’é una funzione riflessiva c razionale? non è l’istin- 
to cieco e fatale l’unico movente delle umane azioni durante il pri- 
mo periodo della vita ? Dunque non pare che l’uomo sia sempre ca- 
pace di dritto a segno di potersi dire un soggetto essenzialmente 
giuridico, poiché le proprietà essenziali dell’essere non ponno man- 
cargli un istante. 

78. Questa obbiezione ha lutto il suo valore nell’ipotesi che il 
dritto sia puramente subbietlivo e consista in una legittima pre- 
tensione dell’uomo; poiché allora se egli non ha in qualche tempo 
la coscienza della sua azione e del suo rapporto con la legge non 
potrà conoscere se la sua pretensione è legittima, e però è sfornilo 
del drillo. Ma noi non pensiamo che la nalura del dritto umano sia 
ben determinala nella detta ipotesi ; poiché questa fa emergere il 
dritto dall’uomo, e non dalla legge ch’é l’unica e vera sua fonte. In- 
fatti la facoltà di operare riceve il carattere giuridico dal suo indi- 
rizzo verso la legge ; poiché questa non potendo contraddire a se 
stessa deve protegger l’azione quando è conforme al suo dettame ; 
quindi la facoltà di operare é un vero dritto quando agisce in con- 
formità della legge. Òr l’ istinto umano trovasi in siffatta condizio- 
ne, poiché esso é una forza provvidenziale ossia l’islessa virtù crea- 
trice che agisce sovranamente nell’uomo per avviarlo al suo line si- 
no a tanto che non si spieghi in lui la ragione e l’arbilrìa; dunque 
è una facoltà di operare secondo la legge, e però un dritto. Sicché 
l’uomo é capace di drillo anche nel periodo spontaneo della sua vita. 

79. Ma qui si può insistere più acremente col dire che l’ istinto 
é cieco e fatalo e però impersonale ; dunque o la personalità non é 
essenziale al drillo umano , o nell’uomo non vi ha drillo quando 
egli agisce solo per istinto- 
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80. La speciosilà dell’ islanza ineriia qualche allenzionc. L’ allì- 
vità sostanziale deH’uomo ha fin dal principio della sua creazione le 
naturali prerogative dell’ intelligenza e della libertà che la distin- 
guono specificamente da tutte le altre forze creale, poiché Dio crea 
ogni essere perfetto nel suo genere; ma ella non può esplicarsi al- 
reslemo con tali prerogative per difetto di condizioni opportune; 
quindi pare sfornita totalmente di esse a chi piglia per norma de’ 
propri ragionamenti la sola esperienza. Ma considerando l’essenza 
delle suddette prerogative la cosa apparisce altrimenti; di vero, l’in- 
telligenza comincia a svolgersi con l’ajuto delle sensazioni che ven- 
gono determinando successivamente il pensiero sui vari punti del 
suo oggetto intelligibile; quindi la riflessione non manca del tutto 
nel periodo della spontaneità. Il fatto dell’apprensione del linguag- 
gio sia di azione che di segni articolati che avviene nella prima in- 
fanzia n’è una pruova evidente; poiché esso succede per opera del- 
la riflessione, dovendo il pensiero portarsi dal segno all’idea edal- 
r idea al segno per intenderne il signiGcato e adoperarlo nella sua 
espressione. La libertà è il potere di determinarsi al line eh’ è im- 
|H)sto alla volontà ed a’mezzi che vi conducono: questo potere è in 
atto fin da prima, anzi é il vero atto sostanziale ed immanente che 
costituisce l’essere specifico dello spirito umano, e tende intrinse- 
camente al suo fine. Esso dicesi filtro in quanto é causa efficiente 
dell’azione: la virtù creatrice premovendolo aU’azionc medesima 
l’ajuta soltanto e noi determina tutto da se sola, poiché ella agisce 
sulla volontà come su di ogni altra causa seconda conforme alla na- 
tura di lei senza alterarla un non nulla estremarne l’energia natu- 
rale. La possibilità di resistere all’azione aiutatrice e di deviare dal 
fine, la quale non può attuarsi in sul principio, é un accidente che 
non deroga alla natura della libertà quando voglia concepirsi nella 
sua ingenita perfezione, e però non bisogna tenerne conto nell’at- 
tuale quistione. Sicché l’iotelligenza e l’arbitrio esistono in qualche 
grado nell’uomo ancora nel periodo della spontaneità, e però egli 
è allora pur capace di dritto come essere personale. 

81. Questo ragionamento c sostenuto dalla distinzione per noi 
fatta innanzi delle facoltà nello stato di potenza e di atto; poiché 
rintelligenza e l’arbitrio prima di esplicarsi sensatamente son cer- 
to nello stato di potenza, stato reale e concreto quantunque invisi- 
bile agli occhi del senso; or ogni umana facoltà ha il tarattere giu- 
ridico in qualunque suo stato sia di potenza che di atto; dunque 
l'arbitrio e l’ intelligenza trovansi neH’uomo in ogni tempo allo sta- 
to di facoltà giuridiche, e però Telemento personale come essenzia- 
le al dritto umano non soggiace ad un dubbio ragionevole nel cam- 
po della scienza. 
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82. SiiTalla dolli ina c il fondamcnlo della perennità del dritto 
umano riconosciuta dalle leggi religiose e civili ; poiché il drillo 
siccome é un’ idea complessa , cosi sussislc durante lutto il tempo 
che ciascuno de’ suoi eicmenli pur sussiste; se dunque la persona- 
lità coesiste a mila la vita dell’ uomo, non vi è dubbio che il drillo 
umano sia perenne, almeno da questo lato. 

83. La Religione riconosce altamente questa verità; poiché il suo 
divino autore Gesù Cristo dimostra un amore speciale agrinfanti, 
e li propone come tipo agli adulti; or può mai supporsi un ragio- 
nevole amore verso una creatura sfornila di un carallere persona- 
le? non é la dignità personale il vero titolo dell’amore verso l’uo- 
mo? L’essere tipico è l’essere perfetto nel suo genere; or la perfe- 
zione costitutiva del genere umano è la personalità risultante dal- 
rinlelligenza e dall’arbitrio, per cui l’uomo si rassomiglia ed acco- 
sta a Dio più di ogni altra creatura; quindi l’infante proposto come 
tipo all’uomo adulto non può mancare della dignità personale. 

84. Ciò che manca di tal dignità nell’ infante è un grave difetto 
che suole accompagnarla nell’ adulto, cioè il suo abuso e la facilità 
di abusarla; poiché rinlclligenza dell’ infante é vergine c pura e si 
distingue per la sua pieghevolezza nel ricevere la luce della verità: 
ella non la respinge col dubbio, non la combatte col sofisma, ma 
raccoglie spontaneamente e soffre con diletto il suo dominio asso- 
luto. Il suo arbitrio è corrivo al bene, e si porta ad esso con tutta 
la rettitudine dell’ intenzione, non superbisce del suo possesso, ten- 
de a diffonderlo negli altri anziché rapirglielo , e gode della sua 
diffusione. Per contrario nell’ adulto quanti contrasti non incontra 
il vero nella intelligenza ed il bene neU’arbilrio? non contento di 
opporre al vero l’ indifferenza e la freddezza egli prende ad impu- 
gnarlo con le armi del sofisma e giunge a farlo signoreggiar dall’er- 
rore. Al bene fa guerra sciogliendo il freno agli affetti perversi, lo 
confonde con le illusioni del senso. Io travisa coi fantasmi della im- 
maginazione, e quando non può evitarne il compimento, lo corrom- 
pe con la pravità dell’ intenzione. Quindi è che la dignità personale 
apparisce più bella nell’infante che nell’adulto. 

85. Lo Stato non riconosce tal dignità meno della Religione. Egli 
infatti piglia l’uomo sotto una speciale protezione durante il tempo 
che precede lo sviluppo di sua ragione, come é chiaro dalle sue leg- 
gi sui pupilli e i minori: tanto é lungi che egli non riconosca in co- 
storo nessun drillo naturale che anzi stima i loro drilli più preziosi 
degli altri, ed in caso di apparente collisione li mantiene e protegge 
in preferenza. Egli giunge a riguardarli come esseri personali an- 
che prima che incominciano a respirare la luce del giorno, siccome 
dimostrano le sue leggi penali sugli aborti ; poiché pareggia questi 
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airomicidto; or la rciUi civile deU’omiciJio non deriva dalla lesione 
di un drillo cerio, qual è quello della vila? Dunque rileniamo sul- 
l’appoggio della ragione e deirautorìtà al tempo stesso resistenza 
del carattere personale dell’uomo in ogni epoca della vila, e però 
l’uomo qual soggetto sempre capace di dritto. 

86. La personalità umana quantunque perenne non trovasi all’i- 
stesso grado in ogni tempo, ma può svolgersi diversamente e sog- 
giace alla legge del progresso: ciò risulta chiaramente dall’espe- 
rienza, poiché vediamo lutto giorno l’ intelligenza e l’arbitrio svi- 
lupparsi nell’uomo successivamente in proporzione con l’età; quin- 
di nasce ancora il progresso de’ drilli umani. Imperocché al cre- 
scare dell’ intelligenza e dcU’arbilrio da una parte conosce l’uomo 
nn maggior numero di mezzi per conseguire l’ unico suo fine , o. 
dall'altra diventa più alto a porli in opra; da ciò vedesi quanto egli 
sia interessato alla propria educazione intesa direttamente a svolge- 
re la sua personalità. 

87. È funestissimo errore il credere che l’educazione dell’uomo 
ripugni alla sua libertà atteso i vincoli di cui la circonda; poiché 
questi vincoli sono imposti per impedire che la libertà devii dal li- 
ne a cui é indirizzata dall’Autore della Natura, cioè dal bene. A tal 
proposito è da considerare che il beneé la vera sorgente della for- 
za dell’arbilrio , poiché egli è quello che il trae potentemente a se 
stesso, e l’arbitrio non può altrimenti operare che secondando l’im- 
pulso del bene, il quale rappresenta sensibilmente la virtù creatri- 
ce di Dio; or l’educazione ben diretta forza dolcemente l’ arbitrio a 
secondare questo impulso; dunque tende a rinvigorirlo spingendo- 
lo alla sua naturale perfezione. 

88. Non manco funesto é il pensare che per assicurar l’ umana 
felicità nello stato sociale giovi d’impedire lo sviluppo della intelli- 
genza e della libertà degli individui associali, ond’essi non acqui- 
stando la coscienza de’ propri drilli e l’attitudine per esercitarli non 
li possano pretendere violentemente e produrre tumulto e rivolu- 
zioni. Imperocché la società ha perline di conservare e perfeziona- 
re i drilli degli associali, e la felicità di questi é proporzionala al 
numero ed al valore di tali dritti; se dunque lo sviluppo dell’ intel- 
ligenza e dell’arbilrio é un mezzo necessario alla conservazione ed 
al perfezionamento della sfera giuridica, la società che l’ impedisce 
sotto il pretesto di assicurare la felicità de’ suoi membri tradisce la 
sua missione cumulando con la perversità dell’ ipocrisia la trasgres- 
sione de’ suoi doveri essenziali. 

80. La personalità come dote naturale dell’uomo sussiste in tut- 
te le varietà della specie umana che costituiscono le sue diverse 
razze ; senonché il grado del suo svolgimento è assai diverso in 
Voi. I. 3 
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ciascuna di esse a paragone delle altre, il che dipende da più ca- 
gioni alcune fisiche ed altre morali. 

90. Il grado più elevato trovasi nella razza bianca o caucasico, e 
il più basso nella razza negra od africana. Si è disputato un tempo 
se gli individui di quesl’ullima razza appartenessero effetlivamenle 
alla specie umana, e questo dubbio fu l'apparente ragione del ser- 
vaggio a cui si ridussero portandoli nel commercio a guisa di muti 
animali. Ma la fisiologia ed anatomia comparale han mostrato da una 
parte che la costituzione organica de’ Negri risponde al tipo dell'or- 
ganica costituzione dell’ uomo, e la esperienza dall’ altra dà a dive- 
dere che tali individui giungono mercé il benelicio della educazione 
a svolgere l’intelligenza e l’arbitrio loro sino ad un grado non infe- 
riore a quello degli uomini volgari della razza bianca; dunque essi 
apportengono alla specie umana, ed hanno tutti i dritti naturali di 
essa. Sicché il loro servaggio e la loro tratta contengono un delitto 
di lesa Umanità. 

91. Soloi bruti mancano assolutamente del carattere personale, 
poiché SODO sforniti d’intelligenza e di libero arbìtrio; quindi non 
hanno capacità giuridica. L’uomo può usare di essi a proprio van- 
taggio sino a distruggerli e pascersi delle loro carni senza violazio- 
ne di alcun dritto naturale che in essi non sussiste. L’ordine esterno 
della natura dimostra la legittimità di quest’ uso, poiché le diver- 
se specie di esseri che il compongono sono costituite in modo che 
l’una serva alla nutrizione delle altre, come vedesi ne’ minerali ri- 
spetto a’vegetabili, e in questi rispetto agli animali; dunque la specie 
umana eh’ è di sua natura superiore a quella degli animali può 
servirsene per suo nutrimento senza offendere l’ordine naturale. 

93. Vero é che l’uomo non deve abusarne e pecca dì ferocia e cru- 
deltà quando li tormenta a capriccio; ma tal colpa non nasce dalla 
lesione di alcun dritto degli animali verso di lui, sibbene dall’ussr- 
ne contro il fine e la ragion della legge naturale; poiché questa ne 
permette l’uso in quanto é necessario ed utile al sostentamento ed 
a’ comodi della vita ; quindi l’usarne fuori di questi limili é alieno 
dalla legge e però é ingiusto e colpevole. 


3.* ELEMENTO DEL DRITTO: UTILITÀ’. 

93. Il dritto umano ha un terzo elemento essenziale, cioè l’utile — 94. 
Il 1.* significato di questa voce è un mezzo atto a conseguire il fine : 
ogni facoltà dell’ uomo è utile in questo senso — 95. Il 2.* è ogni co- 
sa che puè coocorrere all’esercizio delle umane facoltà ; in questo sen- 
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so ogni cosa <Jel Momlo è utile per l’ uomo — 96. Il 3.* è una modi- 
ficazioDe ed un effetto delle umane facoltà , la cui mercè queste di- 
ventano più atte a raggiungere il fine dell’ uomo — 97. L’utile preso 
nel tuo triplice aignificato è un elemento giuridico : pruova di ciò — 
98. L’ estensione dell’ utile concorre all’ ampiezza del dritto umano. 
In qual senso tale ampiezza può dirsi indefinita. Errore dell’ Hobbes in- 
torno al dritto di tutti su di tutto — 99. L’ uomo può progredire nel- 
I’ acquisto dell’utile ; quindi pur nasce il progresso de’ dritti umani. 
L’ Economia intesa all’ aumento dell’ utile non è aliena dalla Filosofia 
del Dritto —100. Distinzione del dritto in reale e personale: apparen- 
te assurdità di tal distinzione — 101. Natura del dritto reale , e del 
dritto personalé. L’uno e l’altro sono ancora relazioni personali — 103. 
Fondamento della suddetta distinzione nelle varietà dell’ utile — 103. 
. ; Il dritto di proprietà contiene tutti i dritti reali. Pretensione del Leib- 
niz e del Rosmini che riferiscono ad esso ogni dritto umano — tOà. 
Lato vero di tal dottrina — 105. Difetto della medesima — 106. Tal 
difetto sussiste ancora estendendo la idea di proprietà alle cose imma- 
teriali — 107. Il dritto di libertà è piuttosto quello che in se contiene 
ogni altro dritto umano; quindi potrebbe costituirsi a princìpin della de- 
terminazione de’ dritti — 108. Si ripiglierà in seguito questo principio. 

93. Le facoltà dell’ uomo consislendo nelle vaile funzioni della 
sua attività sostanziale partecipano della natura della medesima ; 
quindi sono essenzialmente limitate, poiché l’attività umana è una 
forza finita. Questo essenziale lor carattere fa sì che elle non possa- 
no esplicarsi in ordine al fine cui tendono senza il concorso di altre 
forze con cui trovansi in rapporto stante l’ordine naturale che tut- 
te le contiene; or le umane facoltà pigliano la forma giuridica in 
quanto debbono condurre l’uomo al suo fine ; dunque se voglionsi 
riguardare vestite di questa forma bisogna considerarle congiunte a 
queir elemento eh’ è indispensabile alla loro attuazione, il quale di- 
cesi elemento utile. Di quindi avviene che il dritto umano consta 
di un 3.* elemento essenziale ri m.^to nell’utilità. 

94. Questa voce ha vari significati, ed in ciascuno di essi ammet- 
te in se la forma giuridica. Il 1.” significato si è quello di un mez- 
zo necessario e sufficiente al conseguimento di un fine. In questo 
scuso può bene dirsi che ogni facoltà umana sia utile; poiché é evi- 
dente che l’Autore della Natura ha fornito l’uomo di facoltà accioc- 
ché egli con l’uso conveniente di esse giunga al fine che gli ha se- 
gnato ; or lutto che serve a conseguire il fine ha ragion di mezzo; 
dunque le umane facoltà son veri mezzi, e però costituiscono un 
elemento utile per l’uomo. 

95. Nel 2.” significalo l’ utile é ogni cosa distinta dall’uomo e dal- 
le sue facoltà, la quale può concorrere all’esercizio od alla esplica- 
zione delle medesime, ed é fisica o morale. Cosi il cibo e la bevan- 
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da, il (Clio c le vesti son cose olili per l’ uomo, (loicliè servono al 
soslcnlamcnlo ed allo sviluppo delle sue forze fisiche : l’educazio- 
ne, r insegnamento, le leggi e le isliluzioni sociali lo sono anco- 
ra, come quelle che occorrono al sostegno e svolgimento delle sue 
potenze ìniclleltuali e morali. Sotto questo aspetto non vi ha cosa 
nel Mondo la quale non sia o non possa essere utile all’uomo; poi- 
ché il Mondo è mirabilmente ordinato da Dio, e il suo ordine im- 
porla che ciascuna delle menome sue parli conferisca a mantenere 
e svolgere l’essere e l’azione di tutte le altre; dunque entrando pur 
l’uomo in quest’ordine, non vi ha dubbio che tutto sia o almeno 
possa tornargli utile. 

96. Nel 3.* signilicalo l’ utile comprende le modificazioni e gli 
effetti delle facoltà umane, mediante i quali esse divengono più al- 
te ad operare ed operano con maggior perfezione. Per grazia di esem- 
pio, chi non conosce che l’abitudine contralta da una facoltà pel 
continuo e regolalo esercizio di essa ne rende più facile più pronta 

I e più perfi'lla l’azione? Non è vero che il piacere nascente dall’eser- 

cizio delle facoltà ne spinge ad attuarle con più frequenza ed ener- 
gia, dal che poi nasce la lor perfezione? dunque le modificazioni e 
gli eflelti delle nostre facoltà son pure utili per noi. Ciò dimostra 
l’importanza detrazione e il danno dell’ozio, poiché l’una moltiplica 
c l’altro scema i nostri vantaggi. 

97. L’utilità presa in tutta la sua estensione ossia nel triplice 
senso or dichiaralo è un elemento essenziale del dritto umano. Rd 
in vero, la legge naturale come quella ch’è ispirala da una infinita 
sapienza imponendo all’ uomo un fine obbligatorio qual è il bene 
assoluto non può a meno di autorizzarlo a lutto che occorre pel 
suo conseguimento, (loiché la sapienza è quella che ordina i mezzi 
al fine; dunque, siccome futile rappresenta lutto ciò che può ser- 
vire all’uomo per conseguire il suo fine, cosi vuol essere garenlilo 
all’uomo dalla legge suddetta, e però è un elemento essenziale del 
dritto umano. 

98. La immensa estensione di questo elemento prova l’ampiezza 
indefinita del dritto nell’uomo, quando si consideri dal lato subbiel- 
tivo. Ma per non cadere in qualche illusione bisogna qui intendere 
l’uomo in genere; poiché gli uomini come individui dell’isiesso ge- 
nere non possono avere tulli egual drillo su tulli gli oggetti utili. 
Questi oggetti come materia del drillo debbono appartenere esclusi- 
vamente al soggetto del medesimo in modo che egli li possa consu- 
mare in proprio vantaggio; or è evidente che tutti gli oggetti utili non 
possono tulli appartenere esclusivamente a tutti gl’individui umani, 
ma solo in parte agli uni e in parte agli altri; quindi é falsa la mas- 
sima di llobbes che Mli han dritto su di tutto. Noi ritorneremo al- 
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trove su quesla massima |ier dimoslrarne ullmioi menlc lu rulsilà. 

99. L’uomo può progredire nell’acquisto dcU’ulile; poiché que- 
sto risulta dagli usi a cui egli può applicare gli oggetti conosciuti 
da lui , non che dall’ esercizio delle sue lacollà ; or da una parte 
quanto più ruonio s’innoltra nella cognizione della natura e delle 
proprietà sia assolute che relative degli oggetti naturali, e dall’ al- 
tra quanto meglio esercita le proprie facoltà, tanto più ampiamente 
può usarne a suo vantaggio; dunque l’utile ammette un progresso. 
Questo progresso rifluisce ne’dritti dell’uomo, in quanto che egli 
aoipiisla un diritto sempre più esteso quando può maggiormen- 
te avvantaggiarsi delle cose in ordine al vero suo line; quindi sor- 
ge un’altra cagione del progresso giuridico. L’industria di ogni ge- 
nere, cioè agricola manifatturiera e commerciale è quella che diret- 
tamente promuove l’aumento dell’ utile; quindi ella ha un valore 
giuridico, e però l’Economia come scienza dell'industria non è alie- 
na dalla Filosofìa del Dritto. 

100. La varietà de’punti di veduta in cui abbiamo contemplato 
l’utile come elemento del dritto ci guida all’ intelligenza di una di- 
stinzione del dritto umano, qual’è quella del dritto reale e del drit- 
to personale. A prima fronte tal distinzione sembra insussistente, 
poiché ogni dritto è personale di sua natura, ossia é una relazione 
tra due persone. Infatti quegli che possiede il drillo dev’essere for- 
nito^di dignità personale, come si è dimostro neH’anlecedente lezio- 
ne; «oloro poi che vengono in rapporto col soggetto del drillo e il 
debbono rispettare è d’uo |)0 che abbiano ancora tal dignità, poiché 
il doteret&.upa necessità ragionevole che suppone intelligenza per 
conoscerlo e libertà di arbitrio per adempirlo ; dunque il dritto è 
sempre in una persona e verso una persona. Ma la distinzione del 
dritto in reale e personale non deroga a questa verità ; poiché ella 
sorge da un altro fonte. 

1(M. U dritto si dice reale, quando si esercita sovra cose materia- 
li, come p. e. sovra un fondo sia rustico che urbano, e personale, 
quando lo si esercita sovra le azioni di una persona , come accade 
nel comando; talché il drillo reale ha per materia le cose, e il drit- 
to personale le azioni. Però nell’iino e nell’altro sussiste sempre la 
reazione personale: ciò é evidente nel drillo personale, poiché que- 
sto é H drillo sulle azioni 'di una persona; nel diiilo reale poi si 
può dimostrare che la cosa non va altrimenti. Imperocché intanto 
dioesi che una persona ha un dritto sovra le cose inquanto essa può 
usarle a suo vantaggio senza che altre persone (lossano giustamen- 
te impedirglielo ; dunque il dritto reale quantunque abbia per sua 
materia le cose, pur è inverso le persone. Sicché la suddetta distin- 
zione lascia intatto il carattere personale del drillo. 
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102. Essa nasce dalla natura deH’eleraeiUo utile del drillo ; |k>ì- 
chè tale elemento estendesi a tutto che può servire al conseguimen- 
to del line umano ; or è chiaro che non solo le azioni ma ancora 
le cose possono a ciò servire ; quindi il dritto si estende alle cose 
come alle azioni , e però sussiste la sua distinzione in reale e 
personale. 

103. Tutti i drilli sulle cose conlengonsi in un drillo generale 
e complesso che chiamasi drillo di proprietà , il quale imporla la 
facoltà giuridica di occupare le cose , possederle , usarle, trasfor- 
marle , custodirle e difenderle, alienarle e consumarle. Rosmini 
dietro le orme di Leibniz pretende che questo dritto comprenda 
in se tulli i drilli umani, talché per determinare la slera giuridica 
di una persona basti di assegnare la estensione e i limili della sua 
proprietà; quindi il dritto di proprietà sarebbe il principio della de- 
terminazione o specificazione de’ drilli. 

104. Questa dottrina ha un lato vero , la cui soverchia conside- 
mione fu quella che illuse due ingegni cosi illustri ; poiché non 
vi ha drillo umano all’esercizio del quale non occorra l’uso di qual- 
che oggetto materiale ; il che nasco dalla natura dell’uomo com’es- 
sere misto. Infatti stante cosifl'ulla natura l'uomo non può esercita- 
te esternamente alcuna sua facoltà senza il concorso della materia ; 
quindi l’uso di ogni suo drillo suppone quello di proprietà. 

105. Ma ciò non basta per ridurre ogni dritto umano a quello 
di proprietà ; poiché la sfera del dritto non ha sempre una esten- 
sione pari a quella della proprietà. Considerale per grazia di esem- 
pio il drillo del comando nel capo di un’armata : la estensione del 
suo dritto non ha che fare con la proprietà ch’ei possiede : egli può 
bene essere un meschino proprietario, od anclie un nulla lenente; 
eppure può disporre delle azioni di una gran moltitudine di gente 
con imperio legittimo. Cosi ancora il dritto di patria potestà nel 
padre di famiglia dipende forse dalla sua proprietà ed estendesi al 
pardi essa ? questo drillo è uguale nel ricco e nel povero , e la 
sua ampiezza è commisurala a’ bisógni sociali della famiglia pel cui 
reggimento esiste. 

106. È vero che il Rosmini non restringe la proprietà alle sole co- 
se materiali , ma l’estende ancora a tutte le facoltà ed azioni della 
persona che si posson dire proprie di lei atteso il dominio che ogni 
persona ha del proprio essere e de’ suoi modi. Tuttavìa (H'escinden- 
do dal significalo troppo ampio che avrebbe allora la proprietà os- 
serviamo che le azioni altrui alle quali si estende il dritto di alcu- 
no non sono né si posson dire proprie di luì, poiché le azioni soii 
personali cioè proprie dell’agente ; dunque il drillo non si estende 
(juaulo la proprietà , e però il drillo di proprietà non é assolula- 
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mente universale , né può stabilirsi come principio delia determi- 
nazione dei drilli 

107. A noi pare che lai principio consislesse piulloslo nel drillo 
di libertà sia che vogliamo attendere alla natura del. drillo in gene- 
rale sia die vogliam guardare alla sua eslensione. Imperocché il 
drillo in generale come facoltà di operare sotto la protezione della 
legge é una libertà giuridica , cioè una libertà di agire senza osta- 
colo per parte della legge ; nel che propriamente é riposto il drillo 
di libertà. D’altronde qualuni|ue sia la materia del drillo , il dritto 
su di essa consistendo nella facoltà di usarne liberamente garenlila 
dalla legge è tanto esteso quanto la legittima lilierlà con la quale 
possiamo usarne ; dunque la sfera del dritto é pari a quella della 
libertà. 

108. Ma questo non é il luogo opportuno a risolvere la quistione 
sul principio de’ dritti , poiché non abbiamo ancora determinato 
compiutamente l’ idea del dritto in generale ; quindi giova di ri- 
metterne a miglior luogo la soluzione. 


4.* ELEMENTO DEL DRITTO: LICEITÀ’. 

109. li dritto umano tu per 4.* elemento ta liceità delfauone : necet- 
sità di questo elemento — 110. La liceità dell’azione contiene la sua 
monlità ; definizione della moralità e sua divisione — 111. Quistione 
sulla indifferenza morale delle azioni — 112. Le azioni umane consi- 
derate in astratto possono essere moralmente indifferenti — 113. Ma 
in concreto son sempre buone o cattive moralmente: 1. ragione 114. 

2. Ragione — ItS. Conferma di questa verità per la Bibbia — 116. 
La bontà morale deità azioni è capace di vari gradi — 117. Questo 
varietà de' suoi gradi è la sorgente delia varietà del merito — 118. 
Testimonio del genere umano in sostegno di tal dottrina — 119- L* 
malizia delle azioni è pur capace di vari gradi. Errore degli Stoid — 
120. Conferma della nostra dottrina per il Dritto penale — 121. La 
moralità delle azioni dipende 1 . dal loro oggetto — 1 22. 2. Dall’ in- 
tenzione dell’agente — 123. 3. Dalla cognizione del medesimo — 124. 
V ignoranza modifica il valor morale delle azioni — 1 25. L’ isfesso è 
a dire dell’errore — 126. 4. Dalla libertà nell’ operare — 127. In- 
fiuenu della violenza e del timore nella moralità delle azioni — 128. 
5. infine dagli abiti volontariamente contratti — 129. 1^ uomo è ca- 
pace di progresso in ordine alla moralità ; quindi dipende ancora il 
progresso de’ suoi dritti. 

109. Seguitando a svolgere l’ idea del drillo umano noi rilrovia- 
roo nel medesimo un quarto elemento essenziale consistente nella 
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liceilà dcH'azionc. linperoccliè la liceità dcU’azìonc è la contormitù 
dcH’azionc con la legge ; or è evidente cbc senza un tal carattere 
l’azione dcU’uomo non può vestire la forma giuridica ossia costitui- 
re un dritto. La legge come quella eh’ è ispirata dall’eterna Ragio- 
ne 0 Sapienza non può naai contraddire a se stessa, e però è impos- 
sibile che ella protegga un’ azione contraria al suo dettame ; dun- 
que r azione per ricevere la protezion della legge e divenire un 
dritto dev’ essere conforme alla legge , ossia lecita. 

110. L’azione lecita si dice ancora moralmente buona, e l’azione 
illecita moralmente cattiva ; poiché la moralità delle azioni in ge- 
nerale consiste nel loro rapporto con la legge , il quale è di conve- 
nienza 0 di ripugnanza ; or essendo la legge essenzialmente buona, 
è chiaro che l’azione in quanto conformasi al suo dettame partecipa 
della sua bontà e diventa buona , e per la ragione de’ contrari di- 
vicn cattiva quando ripugna al medesimo ; dunque la liceità ed il- 
liceità delle azioni importa la loro bontà e malizia morale. 

111. Si chiede da’ Moralisti se le azioni umane sian per lor na- 
tura buone o cattive moralmente , ovvero siano indifferenti cioè 
sfornite di bontà c malizia morale , e poi divengano buone o cat- 
tive per il comando o il divieto che dà la legge intorno alle me- 
desime. 

113. Considerando in astratto le azioni dell’uomo, cioè indipen- 
dentemente dal fine che proponesi la volontà nell’operare non che 
dal suo consenso o dissenso, e guardando alla sola esteriorità del- 
r operato , non vi ha dubbio che le azioni possano essere moral- 
mente indifferenti ; poiché esse allora son pari a’ fenomeni della 
natura fisica , p. e. alla caduta di una pietra , e però non hanno 
nullo valor morale. A persuadervi di ciò considerate l’ azione del 
ferire : questa è buona o cattiva moralmente secondo che volgasi 
ad un buono o cattivo fine : così è buono il ferire una belva feroce 
che minaccia la vita dell’uomo, ed é cattivo il ferire un innocente 
per soddisfare un istinto di crudeltà. Or se la bontà o malizia mo- 
rale di quest’azione dipende dal fine per cui fassi,è chiaro che pre- 
scindendosi dal suo fine non si può dirla nè buona nè cattiva per 
se stessa , e però é indifferente di sua natura. 

113. Ma considerandosi in concreto lo azioni dcU’uomo bisogna 
giudicare diversamente del loro valore. Egli è certo che l’uomo co- 
ro’essere intelligente agisce sempre per un fine, il quale o è l’istcs- 
so fine della legge , o un fine diverso : nel 1.° caso la sua azione 
è moralmente buona , perché é conforme alla legge ; nel 2.° è cat- 
tiva , perchè è alla legge contraria. 

114. Il fine della legge è universale ed assoluto, e però si esten- 
de a tutte le azioni possibili della umana volontà cb’è in tutto subor- 
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dioala alla legge ; or ciò importa che Tuomo operando debba sem> 
prc riferire le sue azioni al fine della legge ; quindi allorché egli 
opera , o la sua azione è intesa al (Ine legittimo , ed è moralmente 
buona ; o pur volgesi ad un altro line diverso , ed è moralmente 
cattiva. Sicché nelle azioni conerete dell’uomo non vi può essere 
r indifferenza morale. 

115. La Bibbia che contiene il più compiuto sistema morale e 
forma il vero tipo della legge razionale , conferma mirabilmente la 
nostra dottrina ; poiché ella impone aìruomo di rapportare qua- 
lunque siasi azione al (in della legge eh’ é la gloria di Dio , come 
ap|«rìsce dalle seguenti sue parole — Hive manduculis , sive bi- 
bilis , sive aliud quid facitis , omnia m gloriam Dei facile — . Or 
stando la verità di un tal precetto non vi può essere azione indiffe- 
rente per l’uomo ; poiché dovendo egli rapportare alla gloria di Dio 
tutte le singole sue azioni, queste son buone o cattive secondo che 
riferisconsi o pur no al detto (ine. 

116. La bontà delle azioni umane nascendo dal loro rapporto di 
convenienza con la legge é capace di vari gradi ; infatti la conve- 
nienza delle azioni con la legge può essere maggiore o minoro. L’a- 
zione dell’uomo in quanto riceve il carattere morale è propriamente 
l’atto della volontà che dicesi atto elicito: questo alto erompendo 
dal seno della forza volitiva può bene essere più o meno intenso 
ed eflkace secondo il grado di energìa con che agisce la sua causa; 
e quando tal causa per la sua azione tende al fine legittimo , ella 
riesce ad accostarvisi più o meno dappresso in ragione della effica- 
cia ed intensità della medesima , e eosi partecipa della bontà del 
(ine in maggiore o minor grado ; dunque non vi ha dubbio che la 
bontà morale delle azioni ammetta una gradazione. 

117. Questa gradazione della bontà morale è la sorgente dc’vari 
gradi del merito morale delle azioni; poiché il merito morale é una 
qualità dell’agente ch’egli acquista per l'azìon buona , e per cui di- 
viene degno del bene contenuto dalla legge. La legge come fine 
delle azioni è il bene , e l' azione come mezzo ordinato a tal fine 
dall’Aulore della Natura conduce naturalmente ad ottenere il bene; 
talché il merito é l’effetto naturale dell’ azione buona , come l’ é il 
demerito detrazione cattiva. Or l’eifcllo é di sua natura proporzio- 
nato alla causa , poiché da essa trae il suo essere e ì suoi modi ; 
dunque se la bontà morale delle azioni é capace di gradi , il merito 
l’è parimente. 

118. Il buon senso del genere umano ha sempre riconosciuto 
questa verità ; poiché egli suole accordare la sua stima alle azioni 
degl’ individui secondo il merito che elle hanno per la loro bontà 
morale ; or sifiatta stima che forma propriamente la gloria olfre 
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mille gradi di differenza secondo la varielà delle azioni e del merito. 
Infetti qual divario dalla buona fema di un cittadino che si restrin- 
ge a vivere onestamente con l’osservare le patrie leggi alla gloria 
dell’eroe che fonda la civiltà della sua patria o spezza le catene di 
cui l’avvince lo straniero ? la fema del primo non si eleva al di so- 
pra della città ov’egli vive , e di rado il segue per qualche tratto di 
tempo oltre il sepolcro; ma la gloria del secondo brilla agli sguardi 
dell’ intera nazione , anzi penetra in tatto il mondo civile , e tra- 
scorrendo i secoli passa inaino a’ posteri più lontani. 

119. Ciò che abbiam detto della bontà morale delle azioni e del 
merito conseguente può dirsi ancora della loro malizia e del deme- 
rito contro il sentimento degli Stoici. Costoro opinavano che il 
male dell’azione consistesse nel semplice trapasso del confine a lei 
segnato dalla legge , il qual trapasso come un punto indivisibile 
non è capace del più e del meno; quindi le azioni moralmente cat- 
tive lo eran tutte in egual grado a loro avviso. Ma non è egli eviden- 
te che oltrepassando il confine imposto dalla legge l’azione può tra- 
scorrere più 0 men lungi dal medesimo, e però essere più o men 
difforme dalla legge? dunque se l’opposizione alla legge costituisce 
la malizia morale delle azioni , non vi è dubbio che queste possano 
essere più o men cattive moralmente , ed avere un maggiore o mi- 
nor giado di demerito. 

120. Questa verità è ancora profondamente scolpita nella mente 
del genere umano ; poiché la storia del Dritto penale il quale è in- 
teso alia punizione delle azioni nralvage ci mostra sempre una gran 
varietà nelle pene proporzionate al demerito delle medesime ; ora 
noi possiam dire che nella compilazione delle leggi penali si spiega 
il maggior senno de’ popoli civili , poiché la sapienza di esse é la 
maggior gnarenligia dell’ ordine sociale e della individuale libertà 
che non sussiste fuor di quest’ordine ; quindi la disparità delle a- 
zioni moralmente cattive e del demerito che ne consegue è consen- 
tita dal maggior senno deU’Umanità. 

121. Posta la disparità morale delle azioni buone o malvage o sia 
lecite 0 illecite , sorge il bisogno di additare il modo di determinar 
con giustezza il grado della bontà o malizia loro. Questo grado di- 
pende da più cose: 1.* dall’oggetto dell’azione, il quale può essere 
più 0 meno voluto dalla legge secondo il proprio suo valore. L’azio- 
ne dell’uomo è un mezzo, ond’egli deve usare per aggiungere il suo 
line ; or vi è mai dubbio che fra più mezzi conducenti ad un fine ve 
ne ha di quelli che contengono maggiore attitudine al medesimo ? 
dunque obbiettivamente le azioni dell’uomo possono avere diversi 
gradi di valor morale. 

122. 2.* Dal soggetto dell’azione, il quale operando può proporsi 
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varìc inlonzioni , conoscere più o meno la legge ed essere più o 
inen libero per osservarla. Egli è innegabile che l’ intenzione del- 
l'agenle può essere più o inen buona secondo che più o meno avvi- 
cinasi al fìn della legge; or sifiatla intenzione è un allo dell’arbilrio, 
come apparisce dalla sua libertà; dunque il morul valore dell’azione 
dipende ancora daU’intenzione dell’ agente. 

13U. La cognizion della legge presenta vari gradi nell’uomo, poi- 
ché tale cognizione è liglia della riflessione e dello studio portato 
sur l’idea che l’.\ulor della Natura ne ha scolpilo nel suo seno ; or 
questa varietà influisce di mollo sulla moralità delle azioni , poi- 
ché Tarbitrio ordinariamente vuole più o meno Toggello dell’azione 
in ragion dell’ idea che ne porge l’ intelletto ; dunque il valor mo- 
rale delle azioni misurasi eziandio dal grado di cognizione del- 
l’agente. 

124. Ciò mostra che l’ ignoranza e l’errore modilicano il sud- 

detto valore; infatti l’uomo non può governar le sue azioni sopra 
una legge a lui ignota ; dunque l’ ignoranza toglie alle azioni ogni 
valor morale , quando però ella sia incolpevole e invincibile. Che 
se l’uomo colpevolmente giace nell’ ignoranza |>er forma che volen- 
do avrebbe potuto o potrebbe acquistare la cognizione onde manca, 
ovvero egli cerca di ignorare la legge appunto per non volerla os- 
servare , nel l.’caso l’ ignoranza non toglie , ma scema solo in 
qualche modo la moralità detrazione , e nel 2." l’accresce. Questa 
ultima ignoranza si dice aflellala. ' 

125. L’ islesso è a dir dell’errore, poiché l’errore é una specie 
d' ignoranza e nasce sempre da essa ; infatti l’errore é un difetto 
della cognizione ; or il difetto della cognizione non è ignoranza ? 
quindi l’errore pur dividesi in colpevole ed incolpevole , vincibile 
ed invincibile c afleiialo ed ba l’influenza medesima dell’ignoranza 
sul valor morale delle azioni. 

126. La liberta infine con cui l’arbitrio compie l’azione pur mo- 
difica un tal valore ; poiché l'uomo in tanto è capace di moralità 
nell’agire in quanto agisce o almeno può agire liberamente ; dunque 
la moralità delle sue azioni è proporzionala al grado della sua li- 
bertà. Or questo grado é variabile , poiché l'arbitrio umano ò sog- 
getto ali’ impulso degli affetti ed all’ influsso degli agenti esteriori, 
l’uno e l’allro de’ quali presentano mille varietà specialmente nello 
stato sociale. Infatti quale turba di affetti non agitano il cuor del- 
l’uomo durante il periodo della sua vita ? quanti ostacoli non si at- 
traversano alla sua volontà nei consorzio degli altri uomini ? Non 
dice la Bibbia che la vita dell’ uomo in sulla terra é un combatti- 
mento? 

127. Quindi è che il timore c la violenza modificano ancora la 
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moralilà delle azioni. L’arbitrio sotto V impero della violenza può 
perdere tutta la sua libertà nell’azione a segno die questa non dif- 
ferisce un nulla da un fenomeno fìsico della natura esteriore : al- 
lora non vi ha affetto valor morale. Il timore quando è grave, seb-' 
bene non tolga del lutto la libertà dell’arbitrio , pur la indebolisce 
grandemente , e però scema il valore deH’azionc. 

128. Kinalmente questo valore 6 modificato dagli abili contralti 
volontariamente dall'uomo ; poiché questi fanno in modo che l’ar- 
bitrio agisca con più prontezza facilità e perfezione ; or tulli questi 
caratteri son tanti elementi del valore dell’azione, e non si possono 
trascurare senza gravi errori nel calcolarlo. Il Drillo penale fon- 
dasi in questa verità allorquando stabilisce delle pene più pravi con- 
tro i rei recidivi ; poiché costoro lian contralto l’abito del delitto 
c minacciano maggiormente l’ordine sociale. 

129. L’uomo é capace di progresso nella moralità delle azioni , 
l'oiché questa ha molli elementi subbiellivi , come sì é potuto os- 
servare qui innanzi : tali sono l’ intenzione la cognizione la libertà 
l’abito che tulli si possono perfezionare in vari gradi con la succes- 
sione del tempo- Quindi apfiariscc un’altra sorgente del progresso 
de’ drilli umani. Il corso del drillo é parallelo a i|uello della bontà 
morale in guisa che dove vi è più moralità ivi é [hù dritto ; quindi 
se r interesse dell’ uomo cresce in ragione de’ suoi drilli , vedesi 
com’egli è interessalo a progredire nella ntoralilà. È questo il suo 
interesse beninteso. 


5.“ ELEMKNTO DEL DRITTO: DOVERE GIURIDICO. 

t30. II dritto umano ba per 5.° elemento il dovere giuridico ; necessità 
di questo elemento — 131. Tale necessità chiarisce assurda l’ipotesi 
Hobbeaiana del dritto di lutti sopra tutto 132. e smentisce la pretesa 
collisione de’ drilli : volgare concetto di questa collisione — 133. Insus- 
sistenza detta medesima — 1 34. Essa non pub aver luogo nemmeno tra 
i doveri — 1 35. La collisioDe tra i doveri ipotetici è apparente e non 
reale — 136. Ogni dovere relativo a’ dritti umani è ipotetico , coffl’ è 
assoluto ogni dovere relativo al drillo divino ; quindi nasce la dùtio- 
zione del dovere giuridico e del dovere morale — 1 37. Volgare distin- 
zione de’ doveri in perfetti cd imperfetti — 1 38. Confutazione della me- 
desima— 139. Assurdità che couticne — 140. Quistione sul rapporto tra 
il dritto e il dovere. Questo rapporto non pub essere cronologico — 141. 
Il dritto di Dio precede logicamente il dovere dell’uomo — 142. Conferma 
di tal dottrina— 143. Il dovere nell’aomo precede logicamente il suo drit- 
to — 144. Il dovere morale ba una priorità logica sul dovere giuridi- 
^ — 145. Il vero rapporto tra il dritto e il dovere è quello di crea- 
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ziooe : ciò ha luogo sia rispetto .al dritto divino ed al dovere morale — 
116. che al dritto umano ed al dovere giuridico — 117. Risposta ad 
uu’ obbiezione — 148. La estensioDe de’ dritti è in diretta ragione di 
quella de’ doveri — 149. Consegumiza morale e politica di questa verità. 

ISO. Il drillo umano consta di un altro elemento essenziale il 
quale propriamente ne compie l’idea: tal è il dovere giuridico con* 
sistenlc nell’obbligazione che gli altri uomini dislinli personalmen- 
te dal soggetto del drillo e coesistenti ad esso hanno rispetto alla 
sua facoltà di 0 ))crare. .\d intendere la necessità di questo elemento 
osserviamo clic la protezione data dalla legge alla facoltà di operare 
c quella che la rende facoltà giuridica ossia un dritto ; or la legge 
dicesi proteggere una facoltà di operare in quanto obbliga a rispet- 
tarne l’esistenza e l’esercizio tulli coloro che trovansi in relazione 
con l’uomo che n’ó fornito; dunque il drillo richiede questa obbli- 
gazione, consistendo esso nella facoltà di operare sotto la protezion 
della legge. Infatti non ripugna che alcuno abbia il dritto di fare 
qual cosa senza che gli altri siano obbligali a rispettare la sua 
azione? 

Ì3I . La necessità di questo elemento del drillo umano dimostra 
l’assurdilà dell’ipotesi Hobbesiana intorno al drillo di tulli gli uo- 
mini sopra tutte le cose del Mondo; poicliè se lutti avessero questo 
drillo, chi avrebbe il dovere corrispondente al medesimo? il dovere 
non potrebbe sussistere per mancanza del suo soggetto; quindi la 
della ipotesi è assurda fìnlanlo che sussiste la correlazione tra il 
dritto e il dovere. 

132. Questa correlazione serve a smentire un’altra ipotesi am- 
messa quasi universalmente nella Filosolìa del Drillo, cioè l’ipotesi 
della collisione de’drilli. Essa importa che un drillo entri in con- 
trasto con un altro drillo per forma che non possa l’uno mantener- 
si senza la distruzione dell’altro: cosi avverrebbe nel caso di un’in- 
giusta aggressione in cui l’aggredito non potesse mantenere il drit- 
to di conservare e difendere la propria vita senza l’uccisione del- 
l’aggressore; poiclié questi ha pure il diritto alla propria vita; quin- 
di parrebbe che il dritto deH’aggredilo fosse in collisione con quel- 
lo dell’aggressore in modo c^ non potreU)e esercitarsi il primo 
senza la distruzione del secondo. 

133. Ma tal collisione è chimerica; poiché nn dritto sussiste fin- 
tanto che la legge protegge con la propria autorità la lacollà di ope- 
rare che n’è il subbielto, obbligando tulli a rispettarne l’esercizio; 
or la legge è una assolutamente, com’é uno Iddìo che n’é l’autore; 
essa inoltre è sapientissima, essendo il dettame della Ragione divi- 
na; quindi non può supporsi senza un’evidente contraddizione che 
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ella ad un lc(Ti|io jiroleggn due racoliù di operare l’ una delle quali 
tenda ad un fine op)X)slo direllamenlc al line dell’altra. Da ciò se- 
gue che le due facoltà di operare ncH’ipotesi della loro collisione 
non hanno ambedue il carattere giuridico nascente dalla protezio- 
ne della legge, ma l’ha una sola di esse qual’é quella che si attua 
secondo il line della legge; e l’altra è una semplice forza sfornita 
di ogni autorità morale. Dunque non è un dritto die viene in con- 
trasto con un altro dritto , ma una forza che viene a combattere 
un dritto. 

134. Ciò che diciamo dc’dritti, vuole estendersi ancora a’ dove- 
ri: questi emanano tutti dalla legge, che sola ha l’autorità del co- 
mando sovra ogni essere fornito del carattere morale; dunque, es- 
sendo una e sapientissima la legge naturale , non vi può essere 
giammai collisione di doveri. 

1%. Se lalora apparisce il contrario, ciò addiviene perché non 
atlendcsi al carattere ipotetico di alcuni doveri, i quali sussistono 
finché il loro soggetto trovasi in una determinata condizione la 
quale può venir meno: tal é p. e. il caso di colui cb’é richiesto di ri- 
velare una verità onde chi il richiede vuol abusarne in danno del 
prossimo, poiché allora sembra che il dovere di manifestare la ve- 
rità entri in collisione col dovere di non danneggiare il prossimo. 
Ha osservate che il primo de’ due doveri è fondato nell’ alto pregio 
della verità il quale deve essere rivelato perché si possa riconoscer- 
lo dagli uomini; or nel caso proposto la rivelazione della verità rie- 
sce al fine opposto , poiché si vuol conoscerla per danneggiare il 
prossimo contro il suo dettame; dunque il dovere di manifestarla 
vien meno per tal circostanza, e però non collidesi con l’altro. 

136. A proposito de’doverì ipotetici di cui ora abbiam fatto men- 
zione vogliamo avvertire che ogni dovere relativo al dritto umano 
é di tal natura, mentre il dovere relativo al dritto divino é assolu- 
to; poiché ogni dovere come termine correlativo di un dritto parte- 
cipa deU’indole di esso ; ora il dritto divino è assoluto, e il dritto 
umano é contingente; dunque il dovere corrispondente al primo è 
assoluto, e il dovere corrispondente aU’altro é condizionale ed ipo- 
tetico. A distinguere queste due sorta di doveri diciamo dovere 
morale quello che risponde al dritto divino, e dovere giuridico quel- 
lo che risponde al dritto umano. 

137. Alcuni filosofi pretendono stabilire due altro specie di dove- 
ri, cioè i doveri perfetti e i doveri imperfetti : i primi sarebbero 
quelli, di cui si può esigere l’adempimento con la forza, e i secon- 
di quegli altri che escludono l’uso della forza rimettendosene l’a- 
dempimento alla coscienza. 

138. Questa distinzione è insussistente , poiché la forza fisica , 


Digilized by Gor ;lc 



coin’è quella che qui s’iiUenile, nou ha che fare col dovere, il qua- 
le è una forza lulia morale. Ogni dovere vien dalla legge ed è iin- 
poslo in ragione del fine die ella prescrive; quindi è sempre perfel- 

10 come quello che risponde al proprio fine, e vi conduce infallibil- 
menle allorché lo si adempie. 

139. Se reggesse la esposta distinzione, bisognerebbe dichiarare 
imperfetti tutti i doveri morali; poiché questi si vogliono adempire 
liberamente e internamente, e però la forza fisica non vi ha alcuno 
intervento. Ma ciò è assurdo; poiché i doveri morali secondo l’idea 
che ne abbiam dato sono il principio e la sorgente di ogni altro do- 
vere. Inibiti i doveri giuridici emanano pur da Dio come autore 
della legge , e noi intanto li dobbiamo osservare in quanto siamo 
obbligali di ubbidire al suo comando autorevole; or non ripugna 
che un dovere imperfetto generi un dovere perfetto? 

140. Il dovere com’elemento essenziale del dritto ha con questo 
una relazione strettissima : or qual’é mai siffatta relazione? Il do- 
vere precede il dritto, ovvero il dritto precede il dovere ? Premet- 
tiamo che tal precedenza non é affalto cronologica; poiché le idee 
di drillo e di dovere son correlative a segno che Tona non può nè 
sussistere nè intendersi senza rallra;quindi è impossibile che abbia- 
no tra loro un rapporto di anteriorità o posteriorità cronologica. 

141. Ma l’unico e reale rapporto che hanno é logico, cioè di na- 
tura; il quale importa che l’uno di essi termini proceda e sia figliato 
dall’altro: in questo senso intendiamo discutere la proposta quislio- 
ne. A ben riuscirvi è mestieri distinguere il dritto assoluto o divi- 
no, e il drillo relativo od umano, come ancora il dovere morale e 

11 dovere giuridico. Egli é evidente che il dritto divino precede lo- 
gicamente il dovere morale che gli corrisfKinde nell’uomo ; poiché 
l’assoluto in ogni categoria ha una priorità logica sul relativo ; 
ora il dritto divino come quello che sussiste in Dio ha un carattere 
assoluto, mentre il dovere morale essendo una condizione propria 
dell’ uomo é relativo al pari di lutto il suo essere e di tutti i suoi 
modi; dunque non vi ha dubbio che il dritto divino preceda logica- 
mente il dovere morale dell’uomo. Ciò vuol dire che l’uomo ha un 
dovere verso Dio, perchè Dio ha un dritto verso l’uomo. 

142. In dichiarazione di questo ragionamento osserviamo che 
Dio non può nulla ricevere dall’uomo, essendo Egli infinitamente 
perfetto; laddove l’uomo riceve lutto da Dio, perché n’è creato so- 
stanzialmente nel suo essere concreto; quindi il dovere deU’uomo 
non conferisce nulla al dritto di Dio, ma il drillo di Dio ben confe- 
risce al dovere deU’uomo. E per fermo l’uomodeve ubbidire a Dio, 
perché Dio è l’assoluto superiore di lui; talché il dovere deU’uomo 
ha la sua sorgente e la prima sua causa nella superiorità assoluta 
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di Dio. L’o[)posU> è assurdo; poichi; essendo conlingcnie ogni con- 
dizione dell’uomo, se la su|>criorilà di Dio dipendesse dalla sogge- 
zione dcH’uomo medesimo, lai supcriorilà non potrebbe essere as- 
soluta, com’é realmente e necessarìamente, ma invece dovrebbe es- 
sere contingente conforme alla sua cagione; teniamo adunque che 
il dritto divino precede logicamente il dovere morale dell’uomo. 

143. Quanto poi al dritto umano e al corrispondente dovere giu- 
ridico bisogna notare che l’uomo intanto ha il dritto di esercitare 
le sue facoltà intese al bene io quanto tali facoltà son protette dalia 
legge morale eh’ è il comando di Dio; or consistendo la protezione 
della legge nel dovere ch’ella impone agli altri di rispettare l’eser- 
cizio delle facoltà suddette è chiaro che il carattere giuridico delle 
umane facoltà ha la sua ragione in tal dovere che noi chiamiamo 
giuridico; dunque il drillo umano sussegue e non antecede logica- 
mente aldovere giuridico. Ciò si conferma osservando che il dove- 
re giuridico è un elemento costitutivo del drillo umano; or non è 
evidente che le parli costitutive di un lutto sia fisico sia morale han- 
no una logica priorità sul medesimo, sorgendo il tutto dalle rela- 
zioni con cui rannodansi le sue parli? dunque il dovere giuridico 
precede logicamente il drillo umano. Sicché dobbiam conchiudere 
che il dritto divino ha una priorità logica sul dovere dell’uomo, sic- 
come d’altronde il dovere dell’uomo Ita una logica priorità sul drit- 
to umano. 

144. Lo scioglimento di questa quistione contiene pur quello 
dell’ altra intorno al rapporto tra il dovere morale e il dovere giu- 
rìdico. Imperocché il dovere morale corrisponde al drillo divino, e 
il dovere giuridico al dritto umano; quindi se il dritto divino ante- 
cede al dritto umano, il dovere morale dee precedere il dovere giu- 
ridico. L’uomo infatti deve rispettare l’esercizio delle umane facol- 
tà, perché Dio le protegge con la sua autorità quando siano intese 
al bene; talché il dovere dell’uomo verso il dritto umano dipende 
dal dovere dì lui verso il drillo divino; dunque il dovere giuridico 
dipende dal dovere morale. 

14.5. Ma come nasce il dovere dal drillo ? qual’ è la natura del 
logico rapporto loro ? Il dovere nasce dal drillo per via di crea- 
zione. Di vero, essendo il dritto una prerogativa divina e il dovere 
una condizione dell’ uomo , il primo ha col secondo l’ ìslesso rap- 
porto che intercede tra Dio e l’ uomo, ossia il dovere procede dal 
drillo , come un modo dell’essere umano vien da Dio ; or lutto che 
l’uomo ha da Dìo, il riceve per via di creazione, essendo egli creato 
nel suo essere concreto che abbraccia ogni suo modo o condizione; 
dunque il dovere è pur creato da Dio nell’uomo. Ma la causa per 
cui Dio pone l’uomo nella conJizion del dovere rispetto a se, è l’au- 
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loriU cssentialc che ha sopra di lui , la quale autorità costituisce 
il drillo essenziale ; quindi il drillo propriamente crea il dovere. 

146. Questa relazione però riguarda il drillo divino e il dovere 
umano ; ma qual rapporto corre Ira il diritto umano e il dovere 
giurìdico ? possiam dire che tal rapporto sia pur quello di creazio- 
ne? Osserviamo che il dritto umano è una partecipazione del drillo 
divino : ciò ne fa intendere che il drillo umano procede ancora da 
Dio per via di creazione, poiché solo per creazione Dio si partecipa 
all’uomo. Infatti Dio crea neU’uomo le facoltà la personalità c Tuii- 
lità che sono gli elementi materiali del dritto umano : Egli rivela , 
cioè crea la cognizione del fine , al quale dirigendosi le facoltà di 
operare dell’uomo ha luogo la liceità dell’azione ; Egli infine crea 
negli altri il dovere proteggendo l’azion lecita che per tal dovere ri- 
ceve il carallei e morale e giuridico ; dunque ogni elemento del 
drillq umano è primitivamente posto da Dio per creazione. 

147. Qui bisogna prevenire una obbiezione ; (loichè avendo noi 
dello che il dritto umano procede dal dovere giuridico il quale pro- 
priamente risiede nell’uomo, potrebbe dirsi che il drillo umano 
nasce da una condizione propria dell’uomo stesso, e che perciò non 
è crealo da Dio. Ma é da notare che il dovere giuridico quantunque 
risieda nelf uomo , pur nondimeno è posto direttamente da Dio , 
il quale propriamente parlando obbliga gli altri a rispettare le fa- 
coltà umane intese al bene ; or se per questa obbligazione tali fa- 
coltà acquistano la ragione di dritto , è chiaro che il dritto umano 
dipende da Dio come il dovere medesimo ; quindi manteniamo che 
il dritto divino figlia a un tempo il dovere e il drillo umano. 

148. 11 dovere giuridico , com’ demento del drillo umano am- 
pliandosi concorre allo svolgimento di esso ; onde avviene che il 
progresso de’ dritti dipende ancora dalla estensione de’ doveri. A 
prima fronte ciò pare assurdo ; poiché il dovere è come un limile 
che circoscrive l’ attività fisicomora le dell’uomo eh’ è il subbiello 
dd dritto ; quindi la estensione del dritto umano sembra proce- 
dere in ragione inversa della estensione dd dovere. Ma avvertite 
che il dovere giuridico non trovasi nel medesimo soggetto, sibbe- 
ne in un soggetto diverso da quello che ha il dritto : p. e. se io ho 
il dritto di conservar la mìa vita , gli altri uomini hanno il dovere 
di rispettarla. In conseguenza di sifiatla osservazione , di leggieri 
apparisce che il dritto umano é in ragione dirotta dd dovere giuri- 
dico. Imperocché il drillo umano si estende a misura che raltìvita 
fisicomorale dell’ uomo é garenlila in faccia agli altri dalla legge ; 
ora i doveri che la legge impone agli altri son proprio la guarenti- 
gia de’drilli umani ; dunque la estensione di questi si accresce per 
quella de’ doveri. 

Vot. I. ♦ 
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149. Di quindi intendete come dii é tenero du’ propri dritti La 
un alto interesse allo svolgimento morale e civile degli uomini ; 
poiché col progresso della civiltà e della morale gli uomini meglio 
intendono od osservano maggiormente i propri doveri ; quindi la 
sfera giuridica di ciascuno di essi viensi ad estendere ed assicurare. 
Questa avvertenza vuol essere profondamente scolpila nell'animo di 
quelli che intendono al governo degli uomini ; poiché governandoli 
essi han per fine di conservali! ed estendere i drilli loro ; dunque 
deggion sempre promuovere lo svolgimento della morale e della 
civiltà che direttamente concorre alla conservazione ed estensione 
dei dritti umani. 


SVOLGIMENTO DELL’IDEA DI LEGGE. 

1 50. L’ idea di dritto è connessa con l’ idea di legge : pniova di tal 
connessione rispetto al dritto relativo — 151. ed al drillo assoluto — 
152. Necessità dello svolgimento della idea di legge per la determi- 
nazione del principio del Dritto — 153. La legge consta di un dop- 
pio elemento, P uno materiale e P altro formale. Elemento materiale : 
la legge ha un carattere ideale — 154. .Va distinguesi dalla pura e 
semplice idea per la sua relazione con P arbitrio ; essa è una regola 
dell’azione libera — 155. Per tale azione la legge appartiene all’ordi- 
ne ideale e reale , cioè alt’ ordine morale eh’ è il vero ordine dclPU- 
nivcrso — 156. Obbiezione — 152. Risposta — 158. Elemento for- 
male delia legge : la legge importa l’obbligazione e ne contiene in se 
il principio , detto imperativo dal Kant — 159. La legge considerata 
integralmente è un’ intellezione e un volere del legislatore , e però 
è concreta — 160. Il l.° elemento della legge è vario e moitiplice , 
il 2.° è mio e immutabile — 161. Nondimeno questo ammette una 
varietà di gradi nel suo vigore ; dichiarazione di ciò con un esempio — 
162. Il grado delPobbligazione entra nelPobbiettiva moralità dell'azione, 
dalla quale è inseparabile la loro moralità subbiettiva — 163. Sanzione 
della legge : sua natura e divisione — 164. Ragionamento di coloro 
che dichiarano la sanzione parte essenziale della legge — 165. In- 
sussistenza di questo ragionamento: la sanzione è un effetto, non già 
una parte essenziale della legge — 166. Ci6 si dimostra per ogni 
specie di sanzione. 

150. L’ idea del dritto , della quale abbiamo ora compiuto Tana- 
lisi , ha un’intima connessione con la idea di legge. Ciò apparisce 
dalla semplice definizione del diritto ; poiché se questo é una fa- 
coltà di 0 |ierare sotto la proiezione della legge , è chiaro che pre- 
suppone la legge ; quindi la legge c una condizione preliminare 
del dritto. 
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151. Ma questo rapiv)rlo tra la legge c il drillo non è universale; 
poiché riguaivla solo il drillo relativo cd umano. Il drillo assoluto 
ì)a un altro e diverso rapporto con la legge nel suo generai signi- 
ficato di un comando autorevole ed obbligatorio ; e noi l’abbiam già 
veduto discorrendo la connessione tra le due idee di drillo consi- 
deralo come potestà e come legge ; quindi non crediamo opportuno 
d’ insistere di vantaggio sopra un lai punto. 

152. Stante cosilTalia connessione egli imporla di svolgere an- 
cora r idea di legge con qualche estensione ; poiché senza questo 
svolgimento non potremmo determinare precisamente il principio 
supremo del Dritto. Infatti noi in tal determinazione andiam ricer- 
cando la suprema ragione di tulli i drilli individuali c sociali del- 
l’uomo ; or se questi dritti dipendono dalla legge nell’ esser loro 
e nel loro valore , come saria possibile di stabilirne la ragione su- 
prema , quando la klea di legge fosse incompiuta ? È principio es- 
senziale di Logica di non omettere alcuna essenzial condizione del- 
Toggello delle nostre ricerche, se si voglia acquistarne una precisa 
cognizione scientifica ; poiché tal genere di cognizione elevandosi 
alle cause che sono le prime condizioni delle cose esistenti, torna 
del tutto impossibile qualora prescindasi da una essenziale condi- 
zione di esse. 

153. Ciò posto , r idea di legge sottoposta all’ analisi ci porge 
due elementi costitutivi, l’uno materiale e l’ altro formale ; il 1.’ 
é la norma direttrice delle azioni , e il 2.* é il principio che rende 
obbligatorie le azioni medesime, linperoccliè la legge é un comando 
autorevole; ora il comando come un allo imperioso imposto all’ar- 
bilrio del suddito suppone in questo un’intelligenza che gli scopra 
queU’allo e raulorilà che il sostiene, la quale autorità é la ragion 
del comando ; dunque la legge vuol esser fornita di un carattere 
ideale ossia intelligibile , la cui mercé si riveli aU’arbitrio di chi 
soggiace al suo imperio. Inoltre l’ autorità del comando suppone 
che questo sia ragionevole ; poiché l’autorità é potere di comandare 
secondo ragione ; or l’ idea è la ragion delle cose , come quella clic 
in se ne contiene la causa esemplare e le rende intelligibili alla 
mente ; dunque l' idealità della legge é fuor dì ogni dubbio. 

154. Ma la legge considerala sempre come un comando autore- 
vole ha un altro carattere per cui dislinguesi dalla semplice e pura 
idea. E per fermo, il comando del legislatore, perché ragionevole , 
non può ameno di essere indirizzato al fine dell’essere a cui rimpo- 
ne: il fine é come una mela un termine supremo di ogni azione per 
colui che comanda e per colui che deve ubbidire egualmente giusta 
il comune adagio^ Ogni essere intelligenle agisce per un fine; dun- ■ 
qne il comando della legge mira a un fine, e addita il mc^o in cui 
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l'azione vuol farsi perchè l’olteni^a; segue da ciò che la legge è una 
norma regolatrice dell’azione, e però dalla sfera dcirintelletlo in cui 
si restringe l’idea semplice e pura, discende a quella dcll’arbilrio , 
pigliando un pratico valore. Or questo doppio carattere di idea e di 
norma delle azioni costituisce il 1.* elemento essenzial della legge. 

155. Sua mercè la legge riunisce in se medesima il doppio ordine 
deir idea e del fatto , dello scibile e del reale , e lì compone in bel- 
l’armonia ; quindi l’ordine morale a cui propriamente appartiene 
la legge, è il vero ordine dell’universo. 

156. Ma qui sorge una speciosa obbiezione; poiché dicesi, le leg- 
gi fìsiche pur contengono una idea od un fatto coordinato aU’idca; 
come dunque l’ordine morale può estendersi più (IcH’ordinc fìsico ? 
ogni legge implica una regola e un operalo da conformarvisi ; quin- 
di ogni ordine come quello che risulta da un complesso di leggi 
abbraccia a un tempo il reale e lo scibile, la s|)eculazìonc c la prati- 
ca, e però l’ordine morale non può sovrastare agli altri ordini per 
tale ris|>etlo. 

157. Ma se al tendiamo bene al carattere di norma o di regola 
che abbiam ravvi.ealo nella legge , ipiesla obbiezione leggermente 
dileguasi. Infatti la regola propriamente imponcsi aH’azìònc che può 
ammodarsi variamente secondo il tenore di quella; quindi sì riferi- 
sca: agli agenti liberi, come son gh uomini. Gli agenti fatali come 
sono le forze fisiche, non sotiostanno rigorosamente a legge; poi- 
ché la regola del loro operare é inti'inseca alla loro natura con la 
quale s’immedesima: per tal ragione non é autorevole, essendo sub- 
bicllìva e non obbiettiva com’é raulorilà del comando. Il nome di 
legge conviene adunque all’ordine morale, c solo per iraslato si può 
estendere agli altri. La legge come norma ideale è necessaria ; or 
le leggi fìsiche hanno un carattere di contingenza pari a quello del- 
la natura degli esseri che vi sotiostanno; quindi son di un ordine 
inferiore all’ordine morale eh’ è assoluto c necessario. 

158. Ma la legge ha un altro essenziale carattere che la distin- 
gue maggiormente dagli ordini costanti delle forze fìsiche, e ne co- 
stituisce la parte formale; vngliam dire il princìpio obblìgalorio,del- 

10 imperativo dal Kant. Di vero, rautorìlà essendo la ragionevole 
facoltà del comando porla seco il debito dcH’ubbidicnza, poiché ri- 
pugna che sia ragionevole un comando, al quale non si debba ub- 
bidire. Questo debito dclPubbidienza dicesi obbligazione o doverè; 
cd é una ragionevole necessità di operare secondo l’ imperialo della 
legge. La legge deve in se contenere il principio deH’obbligazione , 

11 quale propriamente vien significalo dalla voce imperativo : que- 
sto emerge dalla natura del comando, ch’é una parola imperiosa, o 
un volere eflicacc sensatamente manifestato, e quando sia aulore- 
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voie, vDoI essere eseguilo a giusta ragione; or la legge è appunto 
un autorevole comando; dum|ue Ita in se l'imperativo. 

159. Le due parli essenziali da noi rilevate nella legge, cioè la 
regola dello azioni e rimperalivo, diinoslrano che la legge non è 
solo un’inlellezioiic o un’ idea, tua anclie un volere, e |)eiù è emi- 
nenlenienle concreta. Infatti la regola é un li^to secondo il quale 
vuol dirigersi l’azione; quindi dev’essere intelligibile, e iicrò un’ i- 
dca, un’intellezione obbiettiva a nostro ris|)ello. Ma ciò non basta; 
bisogna ancora che manifestandosi airinlcllello la regola s’iu»|>ou- 
ga ali’arbilrìo del suddito come una cosa circUuabile , al cui coiupi- 
lucnlo egli dee coo|x:rare con la sua libera attività ; i>oicliè ciò iiu- 
plica la natura del comando autorevole. 11 legislatore in altri ter- 
mini non dee solo additare il tipo dell’azione , ma dire eziandio con 
voce imperiosa : io voglio che l’azione sia falla liberamente confor- 
me al li |)0 ; quindi la legge è un’ intellezione e un volere di un es- 
sere personale e autorevole. Come regola è un’ intellezione e si ri- 
vela all’ inlcllello; come imperativo è un volere, e s’ impone all’ar- 
bilrio. Or l’ intellezione c il volere son alti concreti deH’essere , e 
non |H)nno reputarsi una pura astrazione di nostra mente senza 
contraddire da un lato al principio di sosUmza , e distruggere dal- 
l’altro il reai valore dell’ obbligazione ; quindi la legge ò concreta. 

d60. La regola e rimperalivo della legge , scbltene obbiettivi c 
concreti egualmente , pur dilVeriscono in (|uanlo al valore ; poiché 
la regola segnando il modo dcU’azionc ò naturalmente varia e mol- 
tiplkc còme quella che atliensi all.a natura delie azioni clic non è 
la stessa per tutte ; ma l’ imiieralivo è uno e identico , (wrcbè è il 
principio stesso dell’obbligazionc , e come tale é assoluto. 

101 . Senonebé il legislatore intendendo ad un line nel coman- 
dare 0 proibire le azioni , ed obbligando a farle od ometterle |>cr 
la relazione loro col medesimo, siccome tal relazione é più o meno 
stretta ed intima , cosi lem|H:ra la forza dell’ iiiqieralivo secondo il 
valore e la forza di essa ; (piiiidi l’obbligazione quantunque unifor- 
me evi immutabile, pure ammclle vari gradi. Considerate per esem- 
pio le obbligazioni di amare Dio e il l’rossimo ; queste hanno un 
eguale valore ris|iotlo all’aulorità da cui emanano cb’ è l’ autorità 
divina; ma la prima è superiore alla seconda atteso il rapporto più 
intimo col line della legge. Infatti l’amore dee proiiorzionarsi alla 
Imnlà deH’oggelto amato , poiché il bene solo è amabile; quindi so 
Dio ha la suprema ragion di bene, e il Prossimo ne lia una ragione 
inferiore come quegli che il riceve per via di itailecijiazionc da Dio, 
é evidente clic l’obbligazionc di amare Dìo ha un primato su quel- 
la di amare il Prossimo. 

10'2. Il grado dcH’obbligazionc costituisce la sua importanza mo- 
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rate ; quindi le obbligazioni morali non lian tulle l’ impoi lonza me- 
desima.Questa importanza è obbiclliva àccome otòielUva ò l’obbli* 
gazione, e fa parie dell’obbieltiva moralità delle azioni. Nondimeno 
la legge non potendo obbligare l’ arbitrio del suddito al di là del 
grado in cui egli può conoscerla e compirla, il peso deH’obblignzio- 
ne può variare secondo il grado dell’ intelligenza e della libertà di 
operare di lui ; quindi la moralità obbiettiva delle azioni non dee 
separarsi dalla loro moralità subbiettiva , qualora voglia assegnar- 
sene il preciso e giusto valor morale. 

163. La regola e l' imperativo come parti essenziali della legge 
si riconoscono da lutti i Moralisti ; ma alcuni di essi pretendono 
che ella abbia ancora un’ altra parte essenziale consistente nella 
sanzione. Noi siam di credere che la sanzione anziché parte essen- 
ziale é un effetto ed una conseguenza della legge. Imperocché la 
sanzion della legge riponesi nel premio e nella pena promossi o mi- 
nacciali ai suoi seguaci o trasgressori : il premio é un bene e la 
pena un male sensibile; quindi la sanzione è varia secondo la natu- 
ra de’ beni e de’ mali che la costituiscono. Essa dislingucsi in na- 
turale civile morale e religiosa : la 1 . consiste ne’ beni e mali 
che porta seco naturalmente l’ azione , come sono p. e. la sani- 
tà del corpo e le malattie conseguenti alla sobrietà cd all’ intem- 
peranza : la 2. ne’ beni o mali che i buoni o rei cittadini ricevo- 
no dallo Stalo : la 3. nella stima o nell’ infamia che nella pubblica 
opinione accompagnano ordinariamente le azioni buone o mal- 
vage ; la 4. infine nell’ eterna beatitudine o nell’ eterna infelicità 
che promette o minaccia la Religione a’ giusti e a’ peccatori nel- 
l’altra vita. 

164. Sì pretende dimostrare che la sanzione é parte essenzial 
della legge dicendosi che la legge se non sia edìoace é un bel nulla; 
or acciocché ella sia efficace , bisogna che proponga tal motivo di 
osservarla che i sudditi noi possano trascurare senza ripugnare 
alla propria lor natura : tal è il bone per chi l’ osservi e il male 
per chi la prevarichi , poiché tendendo essi per natura al bene e 
rifuggendo dal male non ponno a meno di ubbidire alla legge |>or 
ottenere il primo e causare il secondo. 

165. Ha é da notare che il bene è ancora un effetto necessario 
della osservanza della legge, come lo ò il male della sua trasgres- 
sione. Imperocché il line della legge é il bene assoluto , e raziono 
che ella prescrive é ordinata di sua natura a tal Gne ; quindi l’ os- 
servanza della leggo produco necessariamente il bene , come 
r impedisce la sua trasgressione. Ora il male consiste nella priva- 
zione del bene ; dunque il bene c il male son gli effetti necessari 
della legge osservata o trasgredita, e jierò la sanzione consistente 
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nel retribuire il bene col bene e il male col male non é parie essen- 
ziale , ma effello e conseguenza della legge. * 

166. Ciò si pare airevidenza nella sanzione naturale e morale ; 
poiché i beni e i mali fìsici della vita degli uomini conseguitano 
all’ordine ed al disordine della stessa , e la gloria c l’ infamia loro 
nasce dal giudizio spontaneo o riflesso delle loro azioni morali. La 
sanzione civile dimostra la medesima relazione ; poiché il civile 
consorzio inteso all’estrinseca attuazione dell’ assoluta giustizia 
guarda le azioni morali sol dal lato ove inducono delle conseguen- 
ze utili o dannose jier lui , e per tal cagione le premia o punisce. 
La sanzione religiosa inline armoneggia col suddetto princi|no ; 
poiché la religione pioponesi il bene sommo |)cr line , il quale è 
eterno perché infinito ; quindi prometto per premio e minaccia 
per pena una vita clcrnamiìnle beala o infelice che nasce dal («s- 
sesso o dallo privazione eterna dì quel Ikuc. Siccitó ogni sanzione 
iloHa legge é un efrello naturale di essa ; or l’ efl’ello , benché sia 
connesso intrìnsecamente con la sua causa , pur non è porle es- 
senziale della medesima , e non conferisce al suo reale valore, ma 
solamente il rivela alla mente ; dunque la sanzione non ò parte 
essenzial della legge. 


DIVISIONE DELL.\ LEGGE. 

167. La legge è l’espressione del dritto — 168. Questo suo carattere è 
il principio della divisione della legge. La legge dividesi in naturale e 
positiva — 169. Connessione Ira l’una e l’altra specie di legge — 170. 

Oiralleri propri della legge naturale. 1. La legge naturale è obbielti- 

va — 171. Z. k necessaria — 173. 3. È immutabile — 173. 4. k 

eterna — 174. 5. È universale — 175. 6. È perpetua — 176. 7. È 

una e indivisibile — 177. 8. È intelligibile e intelligente — 178. 9. E 
libera ed autonoma — 179. 10. £ personale — 180. 11. È concre- 
ta — 181. 13. È perfettissima — 182. 13. È divina e si converte con 
Dio — 183. Caratteri propri della legge positiva. La legge positiva 
1. vuol esser giusta — 184. 2. Autorevole — 185. 3. Utile — 186. 
4 . Esterna — 187. 5. Pubblica — 188. 6. Particolare — 189. 7. Op- 
portuna — 190. 8. E mutabile — 191. 9. Risposta ad un’ obbiezio- 
ne — 192. La determinazione di questi caratteri della legge positiva 
è sufficiente — 193. Somiglianze e differenze della legge naturale o 
della legge positiva. 

167. La legge è una vera espressione del dritto; poiché il dritto 
come facoltà del comando si spiega mediante l’ imperio prescriven- 
do qual cosa ed obbligando i sudditi ad eseguirla ; dunque viene 
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espresso propriameiUe dalla legge eh’ è un comando aulorcvolc ed, 
olÀligalorio. 

168. Questa relazione della legge col dritto ne poi^e il modo più 
ragionevole d’ istituire la sua divisione , che si l'onda nella natura 
di lei. Infatti se la legge esprime il dritto , è evidente che ella varia 
a norma del dritto medesimo ; or noi abbiam riconosciuto due 
specie di dritto, l’assoluto o divino, il relativo od umano ; quindi 
vi ha due spMie di legge , la legge divina o assoluta , la legge u- 
mana o relativa. La 1. dicesi legge naturale in quanto manifestasi 
all’uomo pel lume naturale di sua ragione ; e la appellasi legge 
positiva la quale gli è promulgata da un’autorità esterna ed umana. 
Sicché la legge può ben dividersi in naturale e positiva. 

169. Queste due specie di legge sono intimamente tra lor connes- 
se , c la loro connessione emerge dal rapporto che intercede tra 
il dritto assoluto e il dritto relativo. E i>er fermo, siccome il dritto 
relativo rampolla dal dritto assoluto del quale é una partecipazio- 
ne , cosi la legge positiva discende dalla legge naturale , e la sua 
autorità F è partecipata dalla medesima. 

170. Insistendo so questa relazione onde si connettono insieme 
è agevole il rilevare i caratteri propri di ciascuna di esse , non che 
le loro somiglianze e differenze ; poiché si gli uni che le altre de- 
rivano dalla loro natura. E cominciando in prima dalla legge na- 
turale osserviamo 1 .° che ella è obbiettiva, cioè indipendente dallo 
spirito umano che soggiace al suo impero; poiché la le^e natura- 
le come quella che rivelasi immediatamente alla ragione dell’uomo 
s’immedesima con l’idea assoluta; quindi è al par di questa obbiet- 
tiva. Per tal proprietà addiviene che la legge naturale non può sus- 
sistere nel Subbiettivismo, ove al disopra del soggetto conoscente 
ch’è lo spirito nostro non si riconosce altro essere reale intelligen- 
te e libero, il quale possa realmente comandare al nostro arbitrio. 

171. 2. La legge naturale è necessaria ; poiché la necessità na- 
sce dall’evidenza che forza l’adesione dell’ intelletto all’idea ; or l'i- 
dea assoluta é evidente come quella che tiene in se stessa la ragio- 
ne del suo essere e però è assolutamente intelligibile; quindi la leg- 
ge naturale, identica all'idea assoluta è necessaria. 

172. 3. È immutabile ; poiché la necessità esclude la possibilità 
dell’opposto ; or ciò il cui opposto è impossibile, non può mutarsi; 
quindi la legge naturale non ammette cambiamento né transazio- 
ne 0 composizione di sorta ed è inesorabile. 

173. 4. È eterna ; poiché ciò ch’è necessario non potendo non 
essere, è in ogni tempo possibile. Di quindi apparisce che la legge 
naturale non può consistere nell’ordine del mondo fisico ; poiché 
questo ordine risultando dalla natura del mondo fìsico é contin- 
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genie e tcmpoi'aneo al par di esso. L’ordine Hsico ó l’ espressione 
dell'ordine ideale ed eterno sussistente nel Logo e da questo rice- 
ve il suo signiiicalo ; or una espressione senza il suo significato è 
un seniplice segno vuoto di senso e di nullo valore scicnlilico ; 
quindi il Naturalisuio che restringe tulio l’essere nel mondo fìsico 
non può riconoscere la legge naturale. 

174. 5. È universale, poiché l’idea assoluta come luce risplcnde a 
tulle le menti; come forza imperia su tulle le volontà ; come pri- 
mo principio informa tulle le azioni; e come ultimo line è lo scopo 
a cui dee mirare ogni operazione degli esseri intelligenti e liberi. 

175. 6. È perpetua ; poiché l’ idea assolata é immanente ed ha 
un’eilicacia ]ierennc ; quindi la legge naturale non soCfrò deroga- 
zione od abi'ogazione da vcnun’allra leggo divina od umana. 

176. 7. È una e indivisibile; poiclié il molliplice c il divisibile é 
relativo e cootingenle come quello che ammette in se aumento c 
diminuzione ; se dunque la legge naturale è assoluta e necessaria, 
ella esclude ogni molliplicità e divisiotm ad un tempo. Questo carat- 
tere é una ripruova dell’ antecedente ; poiché non vi essendo reai 
distinzione di parti nella legge naturale , ripugna il dire che una 
legge naturale ne abroglti un’ altra o vi deroghi : ciò varrebbe il 
dire che tal legge distrugga seslessa e si annienti. Ed allora come 
sussistereblw il suo assoluto- carattere? 

177. 8. È assolutamente intelligibile, perché l’idea assoluta é l’in- 
tclligibile assoluto ; e però é ancora intelligente , cioè intelligibile a 
se stessa; altrimenti non sarebbe intelligibile in modo assoluto. 

178. 9. È libera ed autonoma ; poiché l’assoluto non può rico- 
noscere altro essere superiore che imperi autorevolmente al suo ar- 
bitrio e ne limili la libertà. 

179. 10. È personale, poiché l’intelligenza e Tarbilrio costituisco- 
no la personalità dell’essere; quindi nel Razionalismo non vi ha leg- 
ge naturale, poiché la legge che egli pone è sfornita di personalità. 

180. 11. È concreta ; poiché l’ astratto presuppone il concreto 
e ne dipende logicamente ed ontologicamente ; or se la legge na- 
turale fosse astratta , non sarebbe assoluta né autonoma. 

181. 12. È perfettissima , poiché l’assoluto accoglie io se ogni 
perfezione possibile : quindi é giudice rimuneratrice e vindice a 
un tempo , giudice in quanto é fornita di tutta rautorilà per giudi- 
care le azioni degli esseri ; rimuneratrice e vindice , pcrcliè onni- 
potente e però capace di largire il premio ed infliggere la (iena lor 
dovuti secondo il merito e il demerito del loro operalo. Vero é che 
la legge naturale é sovente prevaricata dagli uomini , e ritarda il 
più delie volle la propria sanzione ; ma é da notare da un lato che 
la legge è forza morale che obbliga c non costringe l’ arbitrio ; 
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laoiklc questi rirnan libero di ubbidire o di ripugnare al suo detta- 
to ; e dall’altro che la legge non cura di preoccupare il tempo, per- 
cltò è sicura deiretcrnilà ; quindi aspetta il colpevole per qualche 
tempo , ond’egli possa ritornare a pentimento. 

i82. 13. È ialine Dio stesso; poiché Dio solo é l’essere personale 
adorno di tutti i caratteri che abbiam riconosciuto nella legge na- 
turale. Segue da ciò che nell’ ateismo non vi ha legge naturale, e 
la logge atea delle scuole alemanne é una contraddizione palpabile. 

183. La legge positiva ha pur de’caratteri emergenti dalla pro- 
pria sua natura. Ed invero , essendo la legge positiva una deriva- 
zione della legge naturale, bisogna che ella sia conforme a questa 
e miri all’ islesso suo line eh’ è il bene ; senza di che non potrebbe 
partecipare all’aulorilé di lei e indurre verace obbligazione. Dun- 
que la legge positiva vuol esser giusta in 1 .* luogo. 

184. Inoltre tal legge per obbligare gli uomini all’ aderapiineoto 
de’ suoi precetti deve emanare dall’ autorità legittima ch’é la fonte 
dcH’obbligazione; (|uesta autorità ó il potere che regge l’associa- 
zione degli nomini sia religiosa sia domestica sia civile, poiclié l’as- 
sociazione é f|uella che necessita lo stabilimento di un’ autorità e- 
sicma tra gli uomini. Quindi la legge positiva dev’essere in 3.* luo- 
go autorevole. 

185. L’autorità sociale é costituita pel bene degli associati che 
dicesi ben comune o sociale , e le sue prescrizioni Iranno un valore 
obbligatorio quando conducono a tal line; or <^ni cosa giusta in se 
stessa c conducente a un fine buono dicesi utite per il suo indirizzo 
a tal line ; dunque la legge positiva deve in 3.* luogo essere utile. 

isti. L’associazione degli uomini qualunque sia la specie del be- 
ne a cui tende, ha sempre un carattere esterno e sensiÙle atteso la 
natura mista dell’essere umano che consta di spirito e di corpo ; 
quindi rautorità che vi presiede è ancora esterna e sensibile , e 
sensibilmente dee guidare gli associati al lor fine. Or la legge po- 
sitiva é il mezzo che usa l’autorità sociale per reggere l’associazione 
umana ; dunque la legge positiva in 4.* luogo vuoi essere esterna. 

187. Apparisce da ciò che la legge positiva dev’essere manifesta- 
la agli uomini con segni sensibili , e quindi scritta o parlata , scol- 
pila nel marmo o incisa sul bronzo : quando ella è manifestata in 
siffatta guisa solennemente , dicesi promulgala o pubblicata ; quin- 
di intendesi il suo 5.° carattere di’ é la pubblicità. 

188. L’autorità sociale essendo istituita pel bene dell’associazio- 
ne ha un’estensione pari a questa nello spazio e nel tempo ; ora le 
associazioni degli uomini son parziali ; poiché la diversità delle 
stirpi de’ linguaggi de’ luoghi de’ climi dei bisogni e de’ costumi 
impedisce che gli uomini sian tutti congiunti in un solo consor- 
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zio ; quindi rautorilà sociale ed umana è parlicolaro- Ma la legge 
posiliva traendo il suo vigore dairaulorili onde emana non i>uò 
estendersi oltre i suoi propri conlini ; quindi nasce il G.° suo ca- 
rattere , il quale imporla che ella sia particolare , cioò obbligatoria 
io qualche luogo c in (|ualche tempo solamente. 

189. La legge posiliva dev’ essere in 7.° luogo opportuna; poi- 
ché ella é un mezzo pratico in quanto che si deve eseguire per 
condurre al suo line; or In imssibiliià della sua esecuzione dipende 
da un complesso di condizioni in parte obbiettive in parte subbiet- 
live, le quali tulle formano ropporlunilà della legge ; quindi l’op- 
porlunita è un altro csscnziul caratlerc della legge posiliva. 

190. L’opportunità è variabile di sua natura; poiché le condizio- 
ni che la costituiscono sottostanno a un cangiamento continuo; 
quindi la legge posiliva |ier essere sempre opportuna riesce muta- 
bile. Atteso la sua mutabilità ella può rivocarsi sia in lutto che in 
porle qualora i bisogni sociali lo esigano , i|uindi é ben capace di 
abrogazione e derogazione per l’aulorità del legislatore. 

191. Qui bisogna prevenire un’obbiezionc nascente dal riscontro 
di questo carattere della legge posiliva con un altro suo carattere 
stabilito più sopra qual si é la giustizia. Imperocché la giustizia di 
della legge importa che ella sia conforme alla legge naturale; or 
per tale conformità ella partecipa all’ autoriU'i della medesima eh’ é 
eterna e immutabile; come dunque sana inutabile senza contraddi- 
zione? Ma é da considerare che la legge positiva esprime un rappor- 
to tra la legge naturale e le condizioni sociali degli uomini; or que- 
ste condizioni son mutabili, e quando muiansi, si mula pure il lor 
rapporto con rullro termine ch'é sempre lo slesso; quindi la muta- 
bilità delb legge positiva non ripugna alla sua giustizia. Questa ri- 
pugnanza ha luogo solo nella legge naturale che guarda alle con- 
dizioni essenziali degli esseri a cui impera ; siccome dunque tali 
condizioni sono immutabili , così é immutabile quella legge che 
le contempla. 

19:2. Non crediamo tener dietro agli altri caratteri della legge 
posiliva, poiché si possono agevolmente dedurre da quelli che ab- 
biamo espresso. D’altronde per dichiararli con sulTicienle pi ecisione 
saria mestieri di svolgere le diverse sue specie nascenti da’ vari fini 
a cui mira; or siflallo svolgimento non cade qui in acconcio, poiché 
trattiamo della legge posiliva in genere e non in ispecie ; quindi 
iermiamo in questo punto la determinazione de’ suoi caratteri. 

193. Questa determinazione ci abilita a ravvisare le somiglianze 
e le differenze delle leggi posiliva e naturale. Le duo specie di legge 
si assomigliano in ciò che ambedue mirano al bene, emanano da una 
Icgilliina autorità ed inducono un’obbligazione; differiscono poi tra 
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loro in quanto clic la legge naturale e imlii izzata al bene sommo 
come suo Ime immediato, procede dall’autorilà suprema di Dio, e 
ingenera un’ obbligazione assoluta; dove che la legge positiva ha 
)>er line prossimo un bene secondario, viene imposta da un’autorità 
subalterna, com’é quella dell’uomo, e produce un’obblignzione re- 
lativa. Le altre diflbrenze si possono scorgere aUeuduiido alla va- 
rietà degli ultimi caratteri di ciascuna di esse. 


DK’ MEZZI PER L’ ATTIJAZIO.NE DELLA LEGGE 
E DEL DRITTO. 


194. La legge e il dritto appartengono alt’ ordine del pensiero e dell'a- 
zione — 1 95. Il vario modo in cui il pensiero e 1’ azione concorrono 
all’ attuazione della legge e del dritto ha un’ attinenza col principio su- 
prenx) del Drillo — 196. V attuazione della legge e del dritto richie- 
de il concorso dell’ intelletto e — 191. della volontà — 198, L’ intel- 
letto dee concorrervi mediante l’ intuito — 1 99. la rUIessione psicolo- 
gica e — 200. la riflessione oiutologica —201. Qui non occorre speci- 
ficare tutte le runzioni di questa facoltà — 202 e 203. Concorso della voton- 
là mediante l’islinlo — 201. il desiderio e — 205. l’arbitrio — 206, L’ar- 
bitrio può riguardarsi in diversi momenti rispetto alla legge che adempie 
a suo riguardo diversi uffici: l.° momento dell’arbitrio, e l.° ufficio della 
legge — 201. 2.*' Momento dell’ arbitrio , e 2.' ufficio dèlia legge — 
208. 3.* Momento dell’arbitrio , e 3." ufficio dellj legge 209. Qui- 
stione : la legge agisce ancora positivamente sull’aridtrio premovendo- 
lo o almeno aiutandolo all’ azione? — 210. Luogo opportuno al suo scio- 
glimenlo. 

19A. La legge e il dritto appartengooo al doppio ordine del pen- 
siero c dell’azione, poiché la legge è un’idea clic serve di norma 
ad un allo libero, e il dritto é una facoltà di 0 |ierare secondo questa 
norma ; dunque l’una e l’allro si estendono egualmente all’ azione 
ed al pensiero. 

1*J5. A determinare il princìpio supremo del Drillo bisogna ben 
conoscere il vario modo in cui il pensiero e l’azione concorrono 
all’ eflcltuazìone della legge e del drillo ; perché un tal principio 
dee spiegare non pur resistenza del drillo e deUa legge, ma tutta la 
economia di queste morali entità le quali son concrete e non astrai- 
le e cosliluìscono l’elemento principale della vita spiriluale degli 
esseri intelligcnli e liberi ; volgiamo dunque da questo lato le no- 
stre scìcnlifìche rìcerclic per non fallire il loro ultimo scopo. 

196. La legge e il drillo per eOeltuarsì dall’ uomo richiedono il 
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<x)ncoiso (Ji lul|c le sue naturali lacollà cognitive e volitivo, ini'alli 
la legge come, idea vuol essere primamente conosciuta dall’uomo, 
essendo evidente che egli non può essere obbligato a seguire nelle 
sue libere azioni una norma a lui ignota. Impeixicchi l’obbligazionc è 
una necessità morale e non fisica, ossia una necessità intesa e rico- 
nowiuta dalla ragione ; or cosi la legge come il drillo hanno per 
COI I elativo I obbligazione senza la quale riescono inintelligibili al 
pan di ogni termine relativo senza il suo contrario; dunque il dril- 
lo e la legge pér effettuarsi nell’uomo esigono rinlervento della la- 
colla cognitiva. 

197. Inoltre la legge come norma obbligatoria e il drillo come 
acolià di operare con rormc ad essa suppongono il concorso della 
perché il loro termine subbiellivo è l’azione, di cui 
la acollà è il principio nel soggetto umano. Notale ancora che 
questo soggetto sotlosià all’ imperio della legge ed è capace di dril- 
to, perchè è foraito di libertà; or la libertà è una dote propria del- 
1 ^ 1 volitiva che la distingue da tutte le altre ; quindi non vi 
ubbio che l’effettuazione della legge e del dritto nell’uomo ri- 
chieda a un leu^ l’uso dell’intelletto c della volontà. 

OT. Ma quali sono gli uffici. speciali chedeggionoadempiere que- 
ste due facoltà dell’essere umano nell’opera suddetta ? Noi possia- 
mo apoditticamente dimostrare che l’inlellello e la volontà debbono 
compiere tulle le loro funzioni perché l’uomo attui elficacemente il 
ritto e la legge. E cominciando dall’intelletto osserviamo che que- 
slo deve prima intervenire col suo intuito per apprendere la legge 
e 1 obbligazione che Taccompogna; poiché si la legge chel’obbliga- 
zione sono obbiettive e intelligìbili; quindi non si possono conosce- 
re ailrimenli che per intuizione immediata. 

199. Dopo l’intuito occorre la riflessione deir intelletto nella dop- 
pia sua specie ontologica e psicologica; poiché la legge s’impone alla 
volontà e pretende autorevolmente di regolare la libertà di essa ; 
quindi 1 uomo non può riconoscere in se stesso l’ obbligazione di 
osservar la legge, se non conosce di esser libero. Or la libertà come 
dote di una facoltà subbielliva non sì può conoscere se l’ intelletto 
non SI ripiega sopra dì se medesimo mediante la riflessione psicolo- 
gica , dunque è chiaro che questa specie dì riflessione occorre alla 
effettrazione della legge. Dite l’istesso per la effettuazione del drit- 
to, poiché la idea del dritto nell’ uomo suppone quella della legge 

come sorgente di un tal dritto. r i ee 

200. Finalmente essendo la legge un rapporto tra un termine e- 
strinseco ed obbiettivo ch’é il legislatore, ed un altro intrinseco e 
subbiellivo ch’é lo spirilo umano, rintellello do|io la noliziadcll’u- 
no e l’altro termine dee guardarli l’uno in riscontro con l’altro per 
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rìconoscerc l’ autorità del primo e la so;;gcziofle dei secondo; c pe> 
rò deve usare la riflessione ontologica che riguarda l'oggetto intcl* 
ligibile in relazione col soggetto intelligente. Sicché l’ intelletto u* 
mano deve adempiere nella cognizione delia legge e del dritto tutte 
le sue funzioni naturali dell’ intuito e della riflessione. 

201 . Egli non occorre di discendere alla considerazione di tutti i 
moltipllci uflìci die la riflessione si ontologica che psicologica può 
esercitare sovra il suo oggetto, quali sono la sinted e l'analisi, l’a* 
straziane e la comparazione, il giudizio e il raziocinio, e vìa dicen- 
do; |ioìchò noi qui ci versiamo nella nozione generale della legge e 
del dritto, c non intendiamo ancora di scendere alla specilicazione 
e minuta determinazione dell’ una e dell’ altro; quindi tiriamo oltre 
per esaminare le funzioni che adempie l’altra facoltà concorrente 
alla effettuazione del dritto e della legge, cioè la volontà. 

202. La volontà pure interviene in tutta la sua estensione nell’o- 
pera cfletirice della legge. Infatti ella ha una ingenita predisposizio* 
ne al bene che l’agita di continuo e premuovc in tutte le azioni ; 
questa predisposizione è l’ istinto, forza cieca indeterminata e fata- 
le, la cui esistenza è un folto psicologico irrepugnabile, siccome ab- 
biam dimostro in Psicologia col luine dell’esperienza interiore. Or 
l’istinto concorre all’attuazione della legge; poiché la legge impo- 
ne all’uomo il bene per flne; quindi l’istinto come facoltà tendente 
sempre al bene di sua natura non é estraneo alla legge. 

203. Vero é che l’ istinto nell’ uomo corrotto per la colpa di ori- 
gine ne spinge al male e ripugna alla legge ch’è intesa al bene; ma 
avvertite che noi consideriamo la natura umana nella sua integrità 
com’esce di manoal Creatore; quindi riguardiamo l’istinto nella sua 
naturai destinazione ch’é di tendere al bene, e però il riconosciamo 
come una forza provvidenziale che certo non può ripugnare alla leg- 
ge, ma deve essere in armonia con la medesima. 

20i. Dopo r istinto interviene ildesiderioneila effettuazione del- 
la legge; poiché spinto l’uomo naturalmente al bene come giunge a 
conoscerlo non può a meno di amarlo, e il primo suo amore non 
é affatto libero, ma spontaneo e indeliberalo ; quindi esprime pro- 
priamente il desiderio, la coi azione è spontanea e fotale, quantun- 
que intelligente, e pur tende al bene. Or nell’idea della legge spicca 
sempre l’idea del bene, come oggetto proprio dì essa; quindi il de- 
siderio per cagione di quel bene coopera all’azione della legge. 

205. Ma la funzione piò importante che compie la volontà in co- 
siffoUa azione, si é quella dell’arbitrio. Imperocché la legge s’im- 
pone alla volontà in quanto questa é libera nell’ operare; or tra le 
funzioni volitive l’ arbitrio soltanto é libero di sua natura , e tutte 
le altre partecipano piò o meno della libertà di azione per l’influen- 
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M die vi spiega I arbilrio il quale ha una specie di egemonia sulle 
lacokà dello spirilo; egli é dunque il precipuo agente nella alluaùo- 
ne della legge. 

20tì. L arbitrio può considerarsi in tre diversi momenti nel suo 
l'apporto con la legge, e in ciascuno di essi la legge adempie un di- 
verso ulfick). 11 1.’ momento è quello in cui si conosce ndessiva- 
menle la legge e si riscontra con essa l’azione futura dello spirilo: 
I arbilrio qui è semplice spettatore di una scena che si compie nel- 
inlcllclto il (piale propriamente presiede alla cognizion della leg- 
ge c del su() rapporto con l’azione. La legge in questo momento ri- 
vela allo spirito la relazione fra l’ordine universale e l’azione, c ne 
la un comando o un divieto all'arbitrio secondo che è conforme o 
contraria a quell’ordine. 

207. Il 2 * momento è quello in cui lo spirito delibera intorno 
all azione comandala o vietata dalla legge; qui l’ arbilrio none 
piu semplice spettatore, ma è attore e giudice ad un tempo della 
sua determinazione. Egli atteso la sua libertà può determinarsi in 
armonia col dettame della legge o in opposizione al medesimo: la 
legge j)cr sostenere il comando o il divieto emesso da lei intorno al- 

azione di cui si delibera promette all’arbitrio un premio se l’ubbi- 
uiinaccia una pena se lo prevarica. 

208. Il 3.* momento infine è quello ove l’arbilrio si determina 
all azione intorno a cui ha deliberalo: la legge allora piglia il tuono 
di rinumerairice o di vindice rispetto a lui sanzionando il suo det- 
tame. se 1 arbitrio le ha ubbidito lottando contro ogni ostacolo op- 
postogli dall affetto, ella approva la sua azione e la dichiara merito- 
ria cioè degna del premio promesso; di più fa spuntare nell’animo 
un senliroenlo di gaudio, quasi anticipazione deirelerna beatitudi- 
ne che 1 attende dopo il tempo di prova, gli conferisce un raggio 
di morale heUezza nascente dal conformarsi degli enti morali all’or- 
dine delle cose, e il fa partecipe della sua santità. Questo è il mo- 
mento più felice deH’arbilrio umano, e rende immagine del suo sta- 
to oliraraondano e palingenesiaco. Ma se l’arbilrio nella sua libera 
mtcrminazione ha trasgredito la legge dispregiando il comamio o il 
divieto di lei per secondare gl’ impulsi dell’affello, la legge condan- 
na la sua azione e gliene rivela il demerito mostrando la necessità 
della pena che deve accompagnarla: nel tempo stesso come a dimo- 
slramento della sua efficace sanzione suscita nell’animo il dolor del 
nmorso che il lien «mpre inquieto e tristo; ritira da lui il furore 
di sua luce, ond’egli contrae una morale deformità che il rende di- 

^ ^ ™®desimo e contennendo al cospetto degli altri. 

209. Si chiede da’ filosofi se la legge in rapporto con lo spirito 
umano si restringe agli offici suddetti ove apparisce bandilrice del- 
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la regola di sue azioni, promellitricc o minatoria di un premio o di 
una pena, e giudice rirouncralrico e vindice dopo che l’arbiirio lu 
ojicralo; ovvero concorre all’operazione di esso premovendolo con 
nn allo posilivo della sua inlrinscca e superiore energia, o almeno a- 
julandolp con qualche impulso die gli aggiunge menlre esso agisce. 

310. Noi manteniamo la seconda di queste opinioni, e possiamo 
dimostrarne la vcrild e ragionevolezza insistendo sulla natura della 
legge che ha il carattere d’idea e di forza insieme; ma tal dimostra- 
zione suppon risoluta l’altra quislione sul principio supremo del 
Dritto; quindi è d’uopo il diflerirla in questo istante [wr ripigliar- 
la a miglior luogo dopo che avremo disciolta la seconda quislione. 
Consideriamo adesso le conseguenze che seguono l’ cirelluameiilo 
della legge nell’uomo; poiché hanno un’importanza morale c scienti- 
fica e non inmno trasandarsì nella scienza del Dritto. 


CONSEGUENZE DELLA LEGGE ATTUATA 0 VIOLATA 
DALL’ ARBITRIO. 

211. L’ aztODe dell’ arbitrio umano nel suo rapporto con la leggo produ- 
ce varie conseguenze mwali — 212. 1.* Conseguenza, bene e male mo- 
rale — 213. 2.* Conseguenza ; virtù e vizio — 214. Deflnizione della 
virtù: sua dichiarazione — 2t 5. Critica della definizione datane da Ari- 
stotile — 216. Divisione della virtù in quattro specie che diconsi virtù 
cardinali — 217. Intima connessione delle medesime — 218. Ordine lo- 
gico con cui procedono — 219. 3.* Conseguenza : stilila e disprezzo — 
220. 4.* Conseguenza : lode onore e gloria , biasimo disonore e infa- 
mia — 221. 5.* Conseguenza : merito e demerito , premio e pena — 
222. Obbiezione — 223 e 224. Risposta — 225. lùrrore del Galiuppi in 
questa quislione. 

21 1 . L’aziono dell’uomo in rapporto con la legge produce rispet- 
to a lui molle c varie conseguenze, che possonsi ridurre al bene o 
al male morale, alla virtù od al vizio, alla stima o al dispi^zzo, al- 
la lode o al biasimo, aU’onorc o al disonore, alla gloria od alla infa- 
mia, al merito o al demerito al premio o alia pena. 

212. Cominciando dalla 1. osserviamo clic il bene morale sub- 
bietlivamente risguardalo consiste nell’azione libera conforme alla 
legge, siccome il male morale sotto i’islesso riguardo è riposto nel- 
la libera azione dalla legge disforme; quindi il bene c il male mora- 
le hanno per causa e soggetto l'arbilrio dell’uomo. Nel bene mora- 
le però farbilrio è causa seconda, poiché la causa prima é la legge 
stessa, come dimostreremo in seguito apodillicamenle ; ma nel 
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male morale egli é l’unica c vera causa elficiente, poiché la legge è 
il bene, e non può senza conlraddizione cooperare al male ch’é il 
suo contrario; quindi apparisce che rarbilrio non può spiegare in 
modo assoluto la sua autonomia che neH’opwa del male. Tristo pri- 
vilegio, ond’egli certamente non ha ragione di superbirei 

213. L’azione deH’arbitrìo umano è passeggera, perchè succes- 
siva di sua natura: ciò nondimanco essa lascia un vestigio di se me- 
desima, il quale col ripetersi dell’azione s’ingrandisce ed aflbrza e 
diventa abitudine : quest’abitudine morale si dice virtù o vizio se- 
condo che l’azione frequente c continuata onde nasce é buona o cat- 
tiva moralmente; quindi intcndesi che la virtù ed il vizio non sono 
innati all’ uomo, ma acquisiti nella successione del tempo. 

214. Pria di svolgere le altre idee nascenti dal rapporto dell’azio- 
ne con la legge stimiamo pregio dell’opera il trattenerci alcun po- 
co intorno alla virtù per esaminarne con qualche precisione la na- 
tura e le diverse specie; poiché la scienza della virtù racchiude tutta 
la filosofia della Morale o del Dritto. La virtù come abito di operare 
conforme alla legge può delinirsi con Malebranche «« fermo e co- 
stante amore delC ordine, perciocché la legge risulta dall’ordine del- 
le cose e mira alla conservazione di esso. Infatti la legge essendo un 
comando autorevole ha un fine suo proprio ch’è il bene, perché l’au- 
torità é una superiorità morale fondata in un sommo potere in una 
somma sapienza e in una somma bontà ; or é proprio della sapien- 
za di agire per un fine, il quale non può essere che il bene, quan- 
do ella é congiunta alla bontà; dunque la legge, perché sapiente c 
buona ha il bene per fine. Inoltre la sapienza imporla che propo- 
stosi il fine si adoprino i mezzi atti a conseguirlo; or il complesso 
de’mezzi atti al conseguimento del fine costituisce un ordine, poi- 
ché i mezzi son vari atteso il lor carattere contingente, c tutti deb- 
bono accordarsi col fine; quindi formano una varietà composta in ar- 
monia, la quale è appunto l’ordine. La legge adunque suppone l’or- 
dine, c l’abito di operare secondo la legge, ossia la virtù, si risolve 
in un fermo e costante amor deU’ordinc. 

215. Questa idea della virtù dimostra che Aristotile determinò 
incompiutamente la sua nathra quando la ripose nella moderazio- 
ne, onde sorse f adagio : in medio consistk virtus. In fatti consi- 
stendo la virtù nell’amore dell’ordine, egli è evidente che le cose vo- 
gliono amarsi secondo il grado che tengono nell’ordine universale; 
or non é vero che alcune cose sono assolutamente buone, ed altre 
assolutamente male, e però le une richiedono un sommo amore , 
come le altre un sommo odio? Come dunque può credersi che la 
moderazione sia la essenza della virtù? La virtù può riporsi nella 
moderazione ([uando abbia per oggetto alcun bene relativo ; [K)ì- 
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ctié il bene relalivo lia un dato pregio sempre liuilo in rapporlo 
agli altri beni con cui ò ordinato; quindi l’amore di esso conforme 
all’ordine dovendo proporzionarsi al pregio che in se contiene vuol 
essere supcriore aU’amore degli uni c inferiore a quello degli altri 
secondo che ha maggiore o minor pregio de’ medesimi; quindi deve 
essere cnoderalo. Ma se la virtù ha un altro oggetto, può ben sus- 
sistere nella sua essenza ed esser disgiunta dalla moderazione , co- 
me vedesi nella carità verso Dio, la quale non può mai peccare per 
eccesso, e vuol sempre spiugersi alla maggiore intensità possibile 
al cuore umano. 

216. La virtù è ben capace di una divisione scientifica; poiché ella 
è una qualità dcll’operarc umano; quindi al pari di esso 6 moliiplice 
e variabile. Ncll’isliluirc la sua divisione, ci atteniamo all’opinione 
comune de’ iìlosofi morali che distinguono quattro s|ìcciedi virtù, 
cioè la prudenza la giustizia la temperanza c la fortezza; queste di- 
consi virtù cardinali, perchè sono come cardini, intorno a cui dee 
reggersi ed aggirarsi la vita umana. Infatti essendo l’uomo soggetto 
all’ordine, deve a norma di esso dirigere ogni suo afibllo ed azione, 
quindi abbisogna di due virlù; l’una direttrice degli alletti che han 
per termine il proprio bene, c l’altra delle azioni cIkj hanno jicr og- 
getto il bene altrui: la 1. dicesi temperanza, e la 2. giustizia. Ma 
per dirigere gli affetti e le azioni a norma dell’ordine, ruomo ha me- 
stieri di due condizioni essenziali; cioè di una esatta conoscenza del- 
l’ordine, e di una forza di animo per vincere gli ostacoli contrari 
ad esso; quindi egli ha d’uo)>o di due altre virtù, quali sono la pru- 
denza che ha per oggetto di ben conoscere l’ordine delle cose, e la 
fortezza che serve a trionfare degli ostacoli. 

217. Queste virtù sono intimamente tra loro connesse a tal se- 
gno che ciascuna di esse comprende in se tutte le altre c quando 
l’una di esse vicn meno, tutte le altre pur mancano. Tale intima con- 
nessione nasce dall’essenza di ogni virtù, poiché ogni virtù è un 
formo c costante amore dcH’ordine; or l’ordine è uno come uno è 
il principio c il line di esso; quindi un’azione realmente virtuosa é 
conforme a tutto l’ordine dcll’operare. Or quest'ordine contiene tut- 
te le virtù in quanto che tutte le virtù vi si debbono conformare ; 
dunque ognuna di esse contiene tutte le altre, e |)crò non può sus- 
sistere senza le medesime. Considerate p. e. la virtù della fortezza: 
ella degenera in ferocia in violenza in temerità , cioè in un vizio, 
(piando è scompagnata dalle virtù della temperanza della giustizia e 
della prudenza. 

218. Ma sebbene le virtù contengansi tutte le une nelle altre, por 
nondimeno vi ha tra esse un ordine logam, secondo il quale l’una 
di esse precede le altre. Cosi è chiaro che la prudenza antecede logi- 
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camenlc alla giustizia alla icraperanza e alla fortezza; poiché la pri- 
ma condizione })cr agire deliberalamenle secondo l’ordine, ossia 
con virtù, si é la retta cognizione delFordine istesso; quindi la pru- 
d«nza che ha per oggetto questa cognizione è la prima delle virtù. 
Dopo questa in ragione d’importanza vien la giustizia avente per 
oggetto il bene delFintera associazione degli uomini; indi la fortez- 
za che muove a compiere le grandi ed ardue imprese, e infine la 
temperanza che tende a moderare gli affetti. Arrestiamo qui lo 
svolgimento della idea di virtù; perchè non ecceda soverchiamente 
quello delle altre idee che rimangono ad esplicarsi. 

219. Quando l’uomo agisce pensatamente conforme all’ordine, 
eccita le intelligenze degli altri a ben giudicare di lui; poiché tutti 
gli uomini hanno un ingenito amor dell'ordine; quindi non possono 
a meno di portare un giudizio vantaggioso intorno all’autore di un’ 
azione virtuosa. Questo giudizio si dice stima, la quale ha per suo 
contrario il disprezzo, cioè un giudizio sfavorevole intorno all’uo- 
mo che commette un’azione viziosa; quindi vedesi che la stima e il 
disprezzo non sono arbitrari, poiché hanno un fondamento obbietti- 
vo qual è il rapporto delle azioni con l’ordine ch’è pure obbiettivo. 

220. La stima e il disprezzo essendo giudizi della mente hanno 
un carattere spirituale ed interno; ma ponno assumere ancora un 
carattere sensibile ed esterno atteso la natura dell’uomo che dotato 
del dono della parola può esprimere sensatamente i pensieri dell’a- 
nimo. Quindi nascono le idee di lode e di biasimo, di onore e di di- 
sonore, di gloria e d’infamia; poiché la lode e il biasimo consisto- 
no in parole esprimenti i concetti della stima e del disprezzo, co- 
me l’onore e il disonore, la gloria e l’infamia consistono in fatti pri- 
vati 0 pubblici che esprimono i concetti medesimi. Tutte queste idee 
lianno un valore che dipende dalla stima e dal disprezzo che sono 
intese ad esprimere; quindi al pari di questi concetti non sono ri- 
posti neU’arbiirio degli uomini. Vero é che gli uomini si possono in- 
gannare ne’loro giudizi; ma b falsità de’lor giudizi non deroga alla 
verità delle cose che ne formano l’obbietto; quindi le idee suddette 
fondandosi nella verità stanno in tutto il loro vigore. 

221 . Oltre queste idee la legge impegnata nelle azioni ci dà pur 
quelle di merito e di dimerito di premio e di pena. Imperocché la 
legge è ordinata al bene, ed intanto prescrive un’azione in quanto 
questa conduce a tal fine; quindi l’autore dell’azione conforme alla 
legge diviene degno del bene a cui ella mira. Or siffatta qualità del- 
l’agente si dice merito, come altre volte abbiamo notato, e il bene, 
di cui diventa degno, si denomina premio. Il contrario del merito 
è il demerito, come del premio la pena; quindi tutte queste idee na- 
scono dal rapporto dell’azione con la legge. 
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222. Qui sorge una grave quislione intorno al premio e alla pe- 
na annessi alla osservanza e alla trasgressione della legge morale; 
poiché questo premio e questa pena oltre i beni e i mali naturali 
comprendono ancora la vita e la morte eterna cioè un bene e un ma- 
le assoluti c oltremondani; or la prima specie di beni e di mali, per- 
ché son Uniti e contingenti hanno un naturai rapporto con le azioni 
degli uomini le quali son pure contingenti e linile; ma quei dell’altra 
specie essendo infiniti par che non |iossano considerarsi come na- 
turali conseguenze delle umane azioni. Come dunque sussistono in 
tutta la loro estensione le idee del merito e del demerito del premio 
e della pena date da noi che le abbiam dedotte dal rapporto delle 
azioni umane eon la legge in generale? 

223. Questa dilUcoItù ha un sodo fondamento; poiché una cau- 
sa naturale non può certo produrre un effetto sovrannaturale; quin- 
di se la scienza vuol prescindere dall’ordine soprannaturale e dal- 
rinfluenza di esso nell’ ordine della natura, non potrà mai porger- 
ne una ragionevole soluzione. Ma rimontando aH’arraonia de’ due 
ordini che abbiamo stabilito in Filosofia, la proposta difficoltà di 
leggieri si scioglie. Di vero, l’Autore della natura avendo nel fatto 
della creazione destinalo gli uomini alla fruizione di se stesso in che 
proprio consiste la vita eterna ed oltremondiale, per riuscire al suo 
intento deve cooperare alle loro azioni; e ciò lo esige assolutamente 
la sua sapienza, poiché chi vuole un (ine veramente ed è savio nel- 
l’opcrare, vi pone tutti i mezzi sudìcienti a conseguirlo; quindi se 
gli uomini non ponno con le sole forze loro aggiungere il line della 
creazione, bisogna convenire che realmente il Creatore cooperi con 
essoloro per furio asseguire. Ciò posto é evidente che il premio so- 
prannaturale conseguente all’azione conforme alla legge morale ha 
un’ìntima connessione con l'azione medesima; poiché siffatta azio- 
ne procede da due cause, l’una naturale di’é il libero arbitrio del- 
l’uomo, e l'altra sovrannaturale ch’è la virtù creatrice di Dio; dun- 
que non ripugna, anzi é conforme al principio di causalità che a ta- 
le azione corrisponda un effetto soprannaturale. 

224. Ciò ris|ietto alla relazione del premio con l’azione buona; in 
quanto a quella della pena con l’azione cattiva non s’incontra maggio- 
re difficoltà per ìntcnderla.linpcixicché Dio essendo buono per essen- 
za non concorre né può affatto concorrere all’azione cattiva dell’uo- 
mo; quindi costui non può aggiungere per tale sua azione il suo fino 
assoluto e sovrannaturale,la cui privazione costituisce la morte eter- 
na; questa dunque é la necessaria conseguenza dell’azione malva- 
gia. Sicché riman fermo che il premio e la pena son necessarie con- 
seguenze dell’azione conforme o contraria alla legge in generale. 

225. Giova notare su tal pro|>osito un errore del Galluppi sulla 
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connessione del premio con la virtù e «Iella pena col vizio. Questo 
filosofo dichiara siiilelici e non analitici i due giudizi •> la virtù 
merita premio il vizio merita pena => ; c in ciò si appone , quan- 
tuni]ue contraddica alla sua generale teorica de’ giudizi necessari 
che |)cr lui son tulli analitici : or egli non riconosce la coopcrazio- 
ne positiva di Dio alle azioni dell’ uomo , poiclié sostiene l’ ipotesi 
della conservazione indiretta c negativa delle creature; «|uindi non 
può rendere ragione del rapporto tra il premio e la virtù , il vizio 
c la pena quando trattasi di un premio c di una pena sovrannatu- 
rale. Vedete qual prova fa il psicologismo in Morale! 


UlCERCA DEL l’RINCIPlO SUPREMO DELLA FILOSOFIA 
DEL DRITTO. 

226. Le idee del dritto e della legge sinora svolte rendono agevole la 
ri4%rca del principio supremo della loro scienza — 222. Questa sciuii- 
za iutnivHie fin da prima il vero principio : ragione, per cui i illusori 
pagani noi poterono formolare — 228. Ciò toccò io sorte a’ Glosoli 
cristiani — 229. Metodo da noi seguito nella ricerca del suddetto 
principio: ragione di questo metodo — 230. Classificazione delle dot- 
trine filosofiche intorno all’attuale quistione — 231. Dottrino della I. 
classe: ponto di veduta in cui le discutiamo — 232. Panteismo: que- 
sto sistema è incompatibile con la Morale — 233. Nella sua nudità 
non ò stato professato da alcun popolo; ma temperato in qualche gui- 
sa ha talora signoreggiato nel giro dell’ azione — 234. Menzione dì 
due dottrine morali informate dal panteismo , I’ una propria delle na- 
zioni orientali , e l’altra delle nazioni occidentali — 235. I . Forma , 
mistidsmo. Essenza del medesimo : è incompatibile con la Mora 
le — 236. È proprio dell’età debole e funesto alla società : ciò si ri- 
scontra nella storia — 237. Lato vero del mislicisuio ; da questo lato 
k) si ritrova in mezzo al Cristianesimo — 238. 2. Forma , sensuali- 
smo. Essenza di questo sistema : suo rapporto col panteismo — 239. 
È incompatibile con la Murale — 240. Conduce gl’ individui e i po- 
poli die stesse conseguenze del misticismo — 24 1. Testimonianza di 
questo fatto nella storia — 242. Conclusione sul panteismo. 

326. Lo svolgimento per noi eseguilo delle idee del dritto e della 
legge ne abilita a riconostxire il principio supremo della Filosofia 
del Dritto ; poiché un tal principio dee contenere la suprema ra> 
gione di tulli i drilli e di tutte le leggi che possano mai formare og- 
getto della nostra scienza ; or la condizione per stabilire scienlilica- 
menle un principio consiste nell’esatta precognizione delle cose 
che sua mercé si vogliono spiegare ; «|uindi or che noi conosciamo 
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quanlo riguarda il drillo c la legge in generale , ci è facile il pro- 
cedere al riconoscimcnlo di quel principio. 

227. Il genio della scienza fin da quando incominciò a speculare 
sul drillo e la legge si levò con l’ iniuìlo alla loro sorgenie primi- 
tiva ; infalli Plalone , il qual si può considerare come il primo cul- 
tore della Filosolia del Drillo nell’ordine de’ lempi , ne riconobbe in 
Dio il primo principio , e l’ immedesimò col bene assolulo ; ma sic- 
come non era egli illuslralo dalla luce della rivelazione crisliana ove 
solo si possono rilrovare le formolo precise di tulle le verilà fonda- 
mentali del noslro sapere, cosi non valse a formolarlo precisamente. 

228. Questa sorte toccò a’ filosoli del Cristianesimo , i quali ri- 
cevetlero un linguaggio perfetto ed una tradizione viva ed intera 
risalente insino all’origine primitiva delle cose ; quindi poterono 
felicemente sviluppare la tela delle idee splendienli all’ inluilo e 
fondameniare così la scienza del dritto come ogni altra disciplina. 

229. Noi istituendo la suddetta investigazione vogliam procede- 
re con metodo storico critico per dimostrare la legge del progresso 
anche nella Filosolia del Dritto ; (|uindi esporremo successivamente 
le dottrine intorno al suo principio supremo cominciando da quel- 
le che più da lontano l’ attinsero c progredendo con la disamina 
delle altre che vi si accostarono più da presso. In tal guisa bril- 
lerà in lutto il suo splendore la verace dottrina che noi professia- 
mo , poiché vedremo come ella racchiuda in se lutti i pregi delle 
altre dottrine senza essere bruttala da alcuno de’loro mancamenti. 

230. Tulle le dottrine lilosoliche intorno al principio supremo 
della Filosofìa del Dritto si possono ridurre a tre categorìe : la 1 . 
è di quelle che sono intrinsecamente incompatibili con la Morale, 
quantunque esplicitamente la riconoscano ; la 2. è di quelle che 
sono intrinsecamente compatìbili con la Morale , ma l’appoggiano 
sopra un falso principio; la 3. infine di quelle che sebbene fondano 
la Morale in un principio vero , pur non riescono ad a.sscgname 
il principio supremo. 

231. Esordiamo dalle dottrine della 1. categoria. Queste ridu- 
consi al panteismo allo scetticismo ed al fatalismo , i quali sono 
stali già discussi da noi nel Corso elementare di Filosofia : ma ivi 
li discutemmo sotto un punto di veduta meramente speculativo ; 
or bisogna discuterli dal lato morale. 

232. 11 panteismo in generale è quel sistema filosofico che con- 
fonde tulli gli esseri in uno, cioè l’Ente e resistente, e però ammet- 
te un solo essere sostanziale. Esso annulla totalmente la Morale; 
)X)iché in sua dottrina non vi ha reale distinzione tra Dio e l’uomo, 
tra legislatore c suddito; quindi l’idea di legge non può sussistere. 
Inoltre l’assoluto in tal .sistema s’ identifica sostanzialmente col re- 
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talivo, c b contranulù dell’uno ris|icllo uU’aluo è una scin|)iicc ap- 
parenza; quindi il diriUo u il dovere, la libcrlà e la necessità si con- 
fondono insietne, e per lai confusione sì annullano. Finalmente il 
bene c il mal morale, il merito e il demerito, la lode c il biasimo il 
vizio e la virtù, in somma tutte le nozioni morali vengon meno per 
la loro confusione ; poiché ogni operato é sostanzialmente divino 
come ogni aflctto deiranimo, e non potrebbe senza contraddizione 
dirsi vizioso biasimevole e moralmente cattivo da alcun lato. 

23tj. Questo sistema nella sua purezza non è stato messo ìn'pra- 
lica presso alcun popolo; poiché niun popolo può mai vivere c (ìo- 
rire senza alcune idee morali che sono il fondamento di ogni con- 
sorzio umano domestico o civile; e però la vera morale del panteis- 
mo non si rinviene che in qualche libro com’é il trattato leologico- 
|K>litico dì Spinoza. Quando fu praticato alcun poco, ciò addivenne 
per qualche vero che vi si appose come un Icmiieramenlo o pallia- 
tivo ; ma il suo regno non polca durare a lungo, poiché tra il vero c 
il falso l’armonia è impossibile, e l'un di essi assorbe sempre l'altro e 
l’annìcnla mercé il fatale progresso della Logica nel genere umano. 

2^4. La storia ci mostra due forme di Morale informate dal pan- 
teismo, runa propria delle nazioni orientali e l’allra delle occiden • 
tali. A bene intenderle osserviamo che le due categorie di esseri, 
l’assoluto e il relativo predominano, l’una nell’ intuito e l’alli'a nel- 
la riflessione ; poiché il pensicre nell’ intuito volgendosi lutto ncl- 
l’ intelligibile, cioè ncH’oggello della conoscenza, resta quasi assoi - 
bilo dall’ Ente che signoreggia il mondo conoscibile; laddove nella 
riflessione ripiegandosi nel st^gcllo conoscitore, (|ueslo pensa di- 
rettamente c solo per isbicco mira all’ oggetto; quindi negl’indivi- 
dui e nei po|)oli prevale il concetto dell’Ente o dell’esistente secondo 
che il loro genio lien più dell’ intuito o della riflessione. Or il ca- 
ratiere intuitivo della conoscenza spicca maggiormente nel genio 
de’ |io|)oli orientali, come in quello degli occidentali brilla j)cr con- 
trario il carattere rillessìvo; quindi nac<iuero in questi popli due 
opposte forme di Morale, cioè il misticismo e il sensualismo. 

235. L’ essenza del misticismo consìste nella sterile fissazione 
della mente sopra l’assoluto , la cui mercé prclendcsi di scema- 
re e distruggere rallivilà individuale per rientrare nel seno dcl- 
l’essere d’onde si é uscito secondo il placito dei ;>antcisli ; perciò 
riducesì al quietismo. Questo sistema é incom|Kitibile con la Morale 
c fu condannato dalla Chiesa in un libro di Fcnélon ; poiché la vita 
terrestre è per l’uomo uno stalo di prova e un aringo di virtù , 
cp|)erò richiede da luì un esercìzio continualo del pensiero c dei- 
razione insieme , necessario al compimento de' doveri individuali 
c sociali religiosi domestici c civili. 



- Ta- 
sse. Esso ò proprio deirclè debole e conduce alla mina dclKa so- 
cietà , poiché la debolezza in ogni genere é un difetto di attività ed 
inclina all’inazione ; la quale rallenta i vincoli sociali ed infine li 
distrugge , essendo il commercio reciproco degli udlci e delle ope- 
re il sostegno del vivere socievole. Quindi é che la storia ci mostra 
il misticismo signoreggiare ne’secoli di declinazione ed accelerare la 
morte de’ popoli che il professano. 

337. Finalmente un tal sistema ha un lato vero , per cui tal- 
volta fu vagheggiato nel Cristianesimo ; e consiste nel predominio 
della contemplazione sulla vita esteriore , ingenerato dall’ intenso 
amore de’ beni eterni a fronte de’ beni fugaci di questa vita. U mi- 
sticismo in questo aspetto non tronca i nervi della vita , poiché 
la contemplazione cristiana è un’assidua meditazione dell’ animo 
intesa a svolgere le inesauribili ricchezze dell’ idea di Dio e richia- 
mare al godimento di esse il genere umano per sollevarlo degli af- 
fanni che il travagliano in sulla terra. Tale f^u in ispecie la vita dei 
solitari della Tebaide , modello di santità in mezzo alla corruzione 
del secolo, il quale non che essere maggiormente precipitato ver- 
so la sua declinazione fu invece dal loro esempio ritirato alla virtù 
c campato dalla totale dissoluzione che lo minacciava. 

338. Il sensualismo consiste nell’amore disordinato ed esclusivo 
de’ beni sensibili, ed é al pari del suo contrario una forma del pan- 
teismo applicato alla Morale. Imperocché se ponete nel pensiero la 
preminenza dell’essere relativo riguardato con rocchio della rifles- 
sione, voi vedrete che il pensiero si scambia agevolmente con la 
sensazione; onde l’azione che il piglia per sua norma direttrice, ri- 
volgesi al piacere del senso come ad ultimo suo fine, e tutta la sua 
forza si dispiega nella ricerca de’beni materiali che lo possono som- 
ministrare allo spirito. 

339. Questo sistema ripugna alla Morale; poiché dessa fondando- 
si nell’ordine ontologico prescrive un amore proporzionalo al pre- 
gio intrinseco degli esseri; quindi siccome rcsscre o il bene relati- 
vo sollostà in reai valore all’ essere ed al bene assoluto, cosi ella 
ingiunge che l’amore del primo sia sollordinalo all’amor del se- 
condo e il dichiara lecito e giusto solamente in tal rapporto. Ora il 
sensualismo rovescia quest’ordine dell’amore, negligendo affano il 
bene assoluto e intelligibile, ovvero subordinandolo al ben sensibi- 
le e relativo siccome un mezzo al fine; perciò è incoAapatìbile con 
la Morale. 

340. Esso quantunque opposto al misticismo il quale nella sua 
esagerazione trascura sempre i beni sensibili, pur conduce alle me- 
desime conseguenze gl’individui e i popoli tra cui fiorisce. Infalii 
l’eccessivo amore de’beni materiali produce gli avanzi delle indu- 
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slrie e de’ commerci, c per questi il sovcrcliio aumento delle ric- 
chezze: le ricchezze soverchianli generano il lusso e Tambizione: il 
lusso induce la corruttela de’costumi, l'ambizione partorisce le in- 
giuste guerre e le conquisto, le quali accoppiate con tutti i mali 
della corruzione non ponno a meno di sovvertire gli Stati discio- 
gliendo ogni legame sociale. 

241. La storia delle antiche nazioni d’occidente che sorpresero il 
mondo per ogni specie di yliività letteraria scienlilica artistica e in- 
dustriale dimostra questo fatto in sino all’ evidenza; poiché tutte 
quelle nazioni si corruppero col lusso e furono invase da un’immo- 
dcrata ambizione; quindi laceraronsi a vicenda con guerre interne 
cd esterne, e perirono |ier la conquista o decaddero in uno stato di 
barbarie e di selvatichezza. 

242. Sicché il panteismo non può consistere con la Morale, c 
quando invade la società la conduca alla mina. 


SCETTICISMO E FATALISMO. 

2iZ. Essenza dello scetliciamo : questo sistema é incompatibile con la 
Morale — 244. È funesto alla società — 245. Non può dominare nelle 
masse — 246. Quando le invade per qualche tempo , genera P irreli- 
gione — 247. Cagione dello scetticismo popolare — 248. Essenza del 
fatalismo: sua incompatibilità con la Morale — 249. Funesta influenza 
del medesimo nella società — 250. Esso è più facile ad insinuarsi nel- 
le moltUndiui — 251. Esempio de’ popoli islamiti — 252. Il fatalismo 
dispooe questi popoli all’ indifferentismo politico e civile — 253. noncbò 
al dispotismo più truce — 254. Fatalismo stoico : è meno infesto del 
precedente — 255. Può alligiure negli individui, non già ne’ popoli — 
256. Fatalismo cristiano : sua convenienza con la Morale — 257. Nou 
occorre di confutare qui le dottrine morali della I.* categoria — 258. 
Ciò ripugnerebbe all' economia dell’ ordine scientiflco. 

243. Lo scetiicismo é un altro sistema eziandio incompatibile 
con la Morale.Esso costituisce la dottrina del dubbio assoluto e uni- 
versale nascente da varie cagioni in parte obbiettive c in parte sub- 
bicttive, siccome avvertimmo in Filosofìa. Negandosi in lai sistema 
ogni reai valore della nostra cr^nizionc, non può sussistere alcuna 
idea morale; poiché dovendo dubitare di tutto, l’uomo non ha ra- 
gion di credere aU’csislenza di un legislatore c di una legge come 
regola di sue azioni; «juindi non vi ha per lui né dovere né dritto, 
cd egli a lilo di logica dee vivere alb ventura. 

244. Non occorre il dimostrare con appositi argomenti il social 
valore di questo sistema morale, poiché salta agli occhi dei meno 
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v^gcnli. Infalli ruomo vive di fede; |K)icliè egli lia il bene per line; 
ora il bene obbiellivamenle risguardalo è l’islesso vero che brilla 
dinanzi all’ inlellello, e lo volontà non può entrarne in possesso c 
fruirlo, se l’ intelletto non l’apprende e se lo appropria mediante la 
fede; (|uindi la fede è un bisogno indis[)ensabile per la vita dcll’esse- 
re umano. La società istituib per vantaggio della vita umana sente 
il medesimo bisogno, poiché le condizioni sociali risultano dall’es- 
senza degli individui associati; quindi ella non può vivere se non ò 
informata dalla fede. Lo scetticismo adunijue, il ijuale siwgne negli 
animi la fede e vi sostituisce il dubbio, ò funesto alla società. 

3V3. Per fortuna deU’Umanilà (|ucst0 errore non si a|>prende che 
agl’individui ed è incapace di penetrare assai addentro nelle masse; 
poicltó i principi in cui si fonda son figli di un’eccessiva rillcssione, 
e le masse poco o nulla rillcttono per arrivarvi col profirio convinci- 
iii'-nlo. Le masse agiscono |icr impulso della spontaneità e non della 
rillcssione; or nel periodo della spontaneità non ha luogo il dubbio, 
ma la fede, poiché rintellctlo destinato naturalmente al vero, quan- 
do il vede la prima volta, vi aderisce con piacere; ^rciò lo scetticis- 
mo (luò sedurre gl’individui, non inai le intere società. Qucsieponno 
soTtanlo ignorare la verità, ma non sono disposte a dubitarne per 
principio a guisa de’vcri scettici; e siccome il loro stato d’ignoranza 
non può durare a lungo, perché elle hanno un continuo bisogno di 
ojicrare e jicrò di conoscere, così avviene che il dubbio non riesce 
a guadagnarle durevolmente, e ritornano mai sempre alla fede. 

246. Nel breve periodo die il dubbio le invade, il vizio che vi 
predomina, è l'irreligione ; talché le epoche di scetticismo che ap- 
pariscono talora nella storia delle nazioni, possono a ragione dir- 
si irreligiose. Imiicroccliè le nazioni apprendono la verità in forma 
concreta e non astratta per la ragione innanzi detta che elle agi- 
scono per intuito e spontaneità e non per rillcssione ; or la verità 
concreta é Dio c come tale è essenzialmente religiosa; quindi la fe- 
de nella medesima inclina gli animi alla religione, come il dubbio 
all’ irreligione. 

247. Ma come accade che il dubbio penetra qualche volta nelle 
masse, tiuantunquc poi vi regni per breve intervallo di tempo ? Se 
la fede nella verità è un bisogno perenne delle medesime , come 
mai può giungere a setlurle lo scetticismo V Egli é da considerare 
che le masse risentono la inilucnza degl’ individui clic |icr lo splen- 
dore dell’ ingegno fioriscono in mezzo a loro; poiclié esse han me- 
stieri di una direzione, e l’ingegno è quello che le dirige; or quan- 
do l’ingegno degli individui soffre un’aberrazione, e pigliaad impu- 
gnare la verità profittando di (pialchc errore che vi è commisto, e 
giungo ad oscurarla c confondere jicr mezzo di sofismi, le mollitu- 
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rlini parlecipanJo di quell’ abberrazionc pur si confonduno , c pri- 
ve di una forza inlellcllualc che basii a disccrnere la verità dall’er- 
rore dismellono l’una per odio dell’allro, c cadono in lai guisa nel- 
1 Ignoranza c nel dubbio; quindi vedelc nella sloria che le epoche 
di sceilicìsrao ed irreligione conseguitano sempre alla com|)arila di 
ingegni solistici che sorgono perlravagliare l’Uiiianilàcd inlcrroin- 
reg^olare progresso ncU’aringo religioso e civile. 

-48. Basti Jinora dello scetticismo. L’altro sistema lilosofico ri- 
I>ugnanle per essenza alla Morale, ò il fatalismo. Questo riducesi alla 
negazione del libero arbitrio nell’uomo, ed ha puro diverse sorgen- 
ti che 1 lilosoiì han bene determinalo. La sua incompatibilità con la 
orale non ammette alcun dubbio; poiché la legge intanto lega l’u- 
mana volontà col vincolo morale del dovere in quanto ella è libera 
ne determinarsi all azione; dunque negando la libertà del volere ai- 
uomo, gli si rende impossibile la Morale. E per fermo, se l’ uman 
vo ere e necesrariamenle determinalo a segno di non potere aflallo 
piegarsi ad un’altra determinazione diversa da quella a cui è spin- 
0 per intrinseca sua natura, il dovere morale è per lui una chi me- 
na; poiché se l’azione che gli prescrive non é quella istessa che il 
alo gli impone, 1 uman volere è nell’assoluta im|x>ssibilità di ese- 
guii la; e sèia stessa, egli pur l’eseguirebbe indi|iendenlcmente 
dal dovere. A che dunque gioverebbe un tal dovere e la legge on- 
de emana? 

249. Il fatalismo al pari degli altri sistemi incompatibili con la 
Morale è pure infesto alla società; jierchè questa abbisogna di un 
goierno il quale è come l’anima che informa il suo corpo e l’avviva; 
or la fom del governo dovendo essere congenere a quella della so- 
cietà eh è un corpo morale, ha pure un carattere morale e suppone 
la libertà dell arbitn'o in coloro che piglia a dirigere; dunque è inetta 
••'Ila sua destinazione e perciò inutile neH’ipolesi del fatalismo. 

250. Questo errore è più facile ad insinuarsi nelle nazioni che 
non sia lo scetticismo; poiché le moltitudini agevolmente avvertono 

imperio irresistibile di alcune forze che le circondano, come sono 
p. e. tutte le forze della natura materiale. Elle inoltre sono animate 
•la foi ti desideri cui tendono a soddisfare adoperando l’ingcnila ener- 
gia della quale son dolale; ora per un concorso di circostanze indi- 
jicndcnli dalla loro volontà spesso avviene che rimangono deluse in 
tali desideri; quindi di leggieri ìnduconsi a credere che una tale ne- 
cessjtà presieda al corso della vita e danno nel fatalismo. 

251. Abbiamo di ijucsto fallo uno splendido esempio nelle nazio- 
ni che professano l’Islamismo; poiché esse credono ad un cieco fa- 
to, c si comportano conlormc a tal credenza nella più parte dello 
loro azioni; quindi vivono s|icnsicralc c indolenti in mezzo alle ca- 
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lamitù clic le invatlono non curando aflùUo di dislornarlc dal pio- 
pi lo capo, e sono ini|ierlurbubili sul campo di bullaglia a IVonle dei 
l>cricoli clic le minacciano. 

'io'ì. L’ordinario eHcUo che il fatalismo partorisce nc’|) 0 |) 0 li ove 
alligna è l’apatia e rindilTerenlismo civile e politico. Imperocché chi 
é persuaso che la sorte trista o lieta di se stesso non dipende dalle 
azioni sue proprie non pensa a regolarle per migliorare la condizio- 
ne in cui si trova; quindi gode i beni c soffici mali che gli sopravven- 
gono senza ombra di risentimento. L’idea del progresso non risplen- 
de al suo intellctto,e la sua volontà non si attiva per ottcncrlo;quin- 
di i popoli fatalisti dan tutti lo spettacolo dell’immutabilità sociale. 

253. Eglino son nati pel dispotismo; poiché la mano di ferro che 
questo fa lor sentire è per essi la ministra del fato il quale é truce 
c inesorabile; quindi si rassegnano alle sventure onde il despota ^li 
opprime, non si sforzano di scuotere il suo giogo importabile, an- 
zi l’ndorano come il Dio nefando e distruttore dc’Camiti. 

254. Questa specie di fatalismo è la più orribile di tutte, e può 

solo dominare in un popolo naturalmente stupido ed ignorante; ma 
evvene un’altra forma la quale sebbene ripugna alla Morale, nondi- 
manco non avvilisce del tutto gli animi a cui si apprende, ma piut- 
tosto li sublima a qualche grado di grandezza politica e morale: ta- 
l’è il fatalismo degli Stoici. Imperocché in dottrina di costoro l'uo- 
mo è capace di virtù e l’acquista lottando contro l’ira del fato: que- 
sta lotta muove dalla coscienza del proprio valore, e quando la si 
sostiene con la costanza del coraggio, produce un gaudio interiore 
che si riguarda come il vero ed unico premio della virtù. Quindi un 
tal sistema ci offre ne’ suoi seguaci alcuni eroi, ed è il rifugio del- 
le anime grandi che trovansi fuori il centro della verità ; e però 
non possono ascendere all’altezza del vero eroismo per difetto di 
condizioni esterne ed obbiettive. Zenone di Cizico e l’ imperatore 
Marcaurclio ne sono i modelli. . 

255. Ma questa forma del fatalismo ò fatta solo per l’individuo, e 
non può abbarbicarsi alle masse come il fatalismo musulmano; poi- 
ché ella nasce da una forza di animo superiore al comune degli uo- 
mini; or le masse in qualunque periodo della civiltà son sempre 
volgo, e il loro carattere morale é sempre di una forza volgare ed 
ordinaria la quale sotto il peso delle sventure vicn meno ed al più 
può ispirare la rassegnazione. Quindi il tatalismo in qualunque for- 
ma non fa prode alla società. 

256. Il solo fatalismo cristiano giova alla società e all’individuo; 
poiché riconosce il dogma della provvidenza divina e quello dell’u- 
mana libertà che sono le basi di ogni virtù individuale e sociale. 
Ma questo sistema non è nella categoria di quelli che noi abbiamo 
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piglialo a confutare; poicliù esso non ripugna alla Morale, ma inve- 
ce le si accorda con pciTulla armonia. 

357. Esposta la prima classe di dottrine intorno al principio mo- 
rale parrebbe che noi dovessimo farne la confutazione per porre la 
Morale al coperto de’ loro eiTori. Ma siccome esse furon da noi 
ampiamente discusse in Filosolia ove ponemmo in rilievo il loro 
scienlilico valore, cosi a scansare la noja d' inutili ripetizioni, non 
stimiamo opportuno di confutarle nuovamente. 

358. La scienza considerata in tutta la sua ampiezza speculativa 
e pratica serba il carattere essenziale dell’unità insieme e della sem- 
plicità ; or questo carattere importa che qualunque sua parte si 
guardi sempre in rapporto con tutte le verità una volta stabilitene! 
suo dominio, acciocché ne brilli l’intrinseca armonia; quindi non 
occorre di discuterle ogni volta che se ne porge l’occasione. Il me- 
todo contrario ripugna aU’economia della scienza, la quale esigo 
che il genio nel coltivarla non sciupi all’ invano, ma tenga in serbo 
le sue forze per servirsene al conquisto di nuove verità. 


3. CLASSE DI DOTTRINE MORALI. UTILISMO. 

259. La 2. Classe di dottrine morali pub ridursi all’ulilismo ai sentimeii- 
lainmo ed al razionalismo aubbiettivo — 260. Sorgente di siffatta ridu- 
zione. Punto di partenza dell’utilismo — 26 1. Punto di partenza dei sen- 
timentalismo — 262. Punto di partenza del razionalismo auWiiettivo — 263. 
Esame dell’utilismo: celebri scrittori che l’han difeso presso gli antichi 
e presso i moderni. Ragione, per cui lo si considera in Hotóes e Bentham 
specialmente — 264. Dottrina di Hobbes: suo principio filosodco — 265. 
Idea del bene e del dritto, svolta da un tal principio — 266. Stato natura- 
le di guerra; bisogno della società — 267. Origine della sooietà — 268. 
* Forma migliore del governo sociale — 269. Potere illimitato del sovrano— 
270. Critica di tal dottrina: ella muove da un falso principio— 271. L’no- 
\ mo non agisce solo in vista del suo benessere , ma ancora per im- 
pulso dell’ istinto — 272. La ragione gli offré pure un motivo sulB- 
ciente ed efficace di azione — 273. Pruova sperimentale di questa ve- 
rità — 274. L’ idea del benessere data da U(dd)es è troppo ristretta 
e mutilata — 275. Falsa nozione del bene morale stabilita da lui — 
276. Assurdità della sua nozione di dritto — 277. Il dovere per lui 
non pub sussistere — 278. L’origine che egli assegna alla società non 
è legittima — 279. Nè è vero il fine che vi riconosce — 280. Il po- 
tere sovrano del suo governo non pub essere illimitato — 281. Con- 
clusione sulla dottrina dì Bobbes. 

359. La 3.* categoria di dottrine morali è di quelle che non sono 
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incompatibili con la Morale, ma l’appoggiano ad un principio falso 
pel suo carattere esclusivo. Queste son riducibili aH’ulilismo al sen- 
timentalismo ed al razionalismo subbìcttivo. 

2G0. A darne una giusta nozione osserviamo che i filosofi nella 
ricerca del principio inorale sonasi talvolta fermati alla considera- 
zione de’molivi per cui l’uomo si determina all’azione, e confonden- 
do l’oggetto col soggetto hanno in quest'ultimo creduto di vedere 
la causa prima dell’obbligazione che è il vero principio della Mora- 
le. Ora investigando i molivi dell'azione, cioè gl’impulsi subbieltivi 
per cui l’uomo é spinto ad operare, lian trovato che questi impulsi 
son porli talora dal senso, talora daU’islinlo, detto da essi sentimen- 
to, e talvolta dalla ragione presa in un aspetto subbietlivo, eioè eo- 
me pura e semplice facoltà del soggetto o|iei'anle. Il senso, come 
principio di azione non ci muove che per mezzo del piacere o del 
dolore che agendo sentiamo: e poiché ogni oggetto caixicc di procu- 
rarne un piacere o risparmiarne un dolore si dice utile, cosi ne 
spinge alla ricerca dell’utile; quindi il sistema morale che riduce al 
motivo somministralo dal senso il principio dell’ azione si deno- 
mina utilismo. 

261 . L’istinto ci spinge ad operare in un modo spontaneo fatale 
c indeliberato, talché l’azione avente per causa impcllcnlc il suo im- 
pulso non Tassi in vista delle sue conseguenze utili e dannose , ma 
solo per sentimento della sua intrinseca moralità; quindi il siste- 
ma che pone nell’ istinto il principio morale , dicesi sentimen- 
talismo. 

262. La ragione infine muove la volontà a determinarsi per mez- 
zo del dovere che ella scorge annesso all’azione, poiché il dichiara 
anzi l’impone come un’assoluta necessità di operare; quindi il si- 
stema che riconosce il principio morale nel dovere, piglia il nome 
di razionalismo subbietlivo per distinguersi dall’altro che vede la 
sorgente del dovere nella ragione obbiettiva. Sicché l’ulilismo il 
sentimentalismo ed il razionalismo subbietlivo costituiscono la 2. 
classe di dottrine morali. 

263. Esordiamo la loro discussione daU’ulilismo che al paragone 
degli altri due sistemi ha l'infimo valor morale e scientifico. L’ uli- 
lismo édetto da altri dottrina dcU’intcresse; poiché rinlcresse consi- 
ste appunto nell’utile, e l’azione interessala é quella che si compie 
per il vantaggio che apporta o per il danno che allontana. Esso é di 
vecchia data negli annali della scienza; poiché lo vediamo professalo 
nella Grecia da Epicuro e da Arislippo all’epoca del movimento mo- 
rale promosso da Socrate nel campo del sapere; e ne’tempi moderni 
fu riprodotto da molti scrittori; ma quei che più si distinsero nel 
suo svolgimento furono llobbes e Bentham; quindi noi lo disculc- 
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l erao nella forma clic gli dieilero coaloro che cerio è la migliore; e 
se riusciremo a moslrarne la ralsilA sono la medesima, polrcmo di- 
re a ragione di averlo invincibilmente confutalo. 

20^’. Iloblies nella csposi/.ione dcirultlismo muove da un princi- 
pio lìlosolìco improntalo dal sensismo, il quale si è che l’uomo non 
è d’allro capace che di sensazione; quindi l’ultimo fine del suo 0 |ie- 
rare è il benessere, e il desiderio di questo n’é il molivo universale. 

26.a. Ciò posto, il carattere morale dello azioni, per cui dicliia- 
lansi buone o male in se stesse, è la loro altitudine a procurare 
un piacere , o rimuovere un dolore ; poiché nel godimento del 
piacere, e nell’assenza del dolore consiste il benessere. L’uomo per 
agire secondo un tale principio dee conoscere precedentemente quel 
carattere di sue azioni; senza di che elle sarebbero per lui indiffe- 
renti; quindi il bene morale è ciò che si giudica capace di apportar- 
ne un piacere o risparmiarne un dolore, e il sommo bene è la con- 
servazione del proprio essere,essendo chiaro che chi non esiste non 
può nulla godere. Il drillo è ogni mezzo che può condurre a tal 
bene e che perciò solo è ragionevole e legittimo: esso è proprio di 
ogni individuo e si estende a tulle le cose del mondo, poiché ognu- 
na di esse può certamente giudicarsi idonea al conseguimento del 
proprio Fine. 

2t>6. L’uomo nello stato individuale, detto da Hobbes stalo di na- 
tura, è in continua guerra con gli altri uomini; poiché avendo ognun 
di essi quel drillo sopra tulle le cose, nè polendo queste posse- 
dersi tutte da tulli atteso la loro finitezza, ne avviene che gli uo- 
mini attuando il proprio drillo Irovansi in collisione tra loro. Ma 
questo stalo ripugna alla umana natura; poiché minaccia continua- 
mente la loro conservazione e il loro benessere; onde bisogna uscir- 
ne ad ogni costo e costituirsi in società, ove essendo una forza su- 
periore a quella di ogni individuo e però irresistibile si può evi- 
tare la guerra e vìvere in pace. 

267. La società comunque nasce sia per un contralto libero di 
tulli gli individui, sia per l’astuzia o per la forza di un solo indivi- 
duo più )X)lento, é sempre legittima nella sua origine; poiché é 
sempre alta ad allontanare lo stalo di guerra giusta la sua desti- 
nazione. 

268. La miglior forma della medesima è quella che la rende più 
forte, com’é la monarchia assoluta; poiché in questa forma sociale 
il potere é concentralo tutto quanto in un solo uomo, e però ha la 
massima forza. 

269. Nella società il sovrano non ha alcun limite all’esercizio del 
suo potere, c i sudditi han sempre il dovere di ubbidirgli, e giam- 
mai alcun drillo di opporgli resistenza, qualunque fallo cd abuso 
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cgli commetta; poiché il Tatto della resistenza al potere riprodur- 
rebbe lo stato di guerra che ò il peggiore de’ mali. Sicché il dispo- 
tismo ò la vera Torma sociale in dottrina di Ilobbes. 

270. Esaminando tal dottrina al lume della sana ragione non ci 
vediamo altro pregio che il logico rigore col quale si é dedotta 
dal suo principio Tondamcntale; ma in lutto il resto ci par Talsissi- 
ma. La sua Tulsità dipende da quella del principio onde muove il 
quale viene smentito da un’imparziale e compiuta osservazione dei 
Tatti psicologici dello spirito umano. 

271 . E per Termo nel teatro dell’ umana coscienza il desiderio 
del benessere non apparisce come l’ unico principio determinante 
l’azione, ma vi si mostrano ancora due altri ben distinti da esso e 
tra loro quali sono l’impulso dell’istinto c il dettame della ragione. 
Il primo di questi é irriducibile al desiderio del piacere conscguen- 
te aU’azione; poiché, siccome avverte l’istesso Hobbes, tal desiderio 
presuppone il concetto del piacere, il quale non può acquistarsi 
che dopo di avere agito; or l’impulso dell’istinto ci Tu agire sponta- 
neamente ed indeliberatamente cioè senza conoscere ancora le con- 
seguenze piacevoli o dolorose delTazione; dunque é indipendente 
dal desiderio canterioreal medesimo giusta l’adagio comune*a/</no- 
li nulla cupido •=, 

272. L’istesso é a dire del motivo che ci porge la ragione. Impe- 
rocché la ragione intende un fine assoluto che presiede alle azioni, 
e quando le prescrìve o le divieta col suo dettame, guarda unica- 
mente al rapporto che elle hanno a tal fine , prescindendo dalle 
loro conseguenze, utili o dannose che siano. 

273. Considerate inTatti la condotta ordinaria dell’uomo onesto ; 
egli nel deliberare intorno all’azione non si consiglia con l’interes- 
se, sibbene col dovere, e spesso accade che al dovere sagrificlii l’in- 
teresse ubbidendo al dettame della ragione, e ripugnando alla im- 
pressione del senso ed agli impulsi dell’istinlo.Ne abbiamo un bello 
esempio in persona di Attilio Regolo, il quale nella deliberazione 
del Senato romano sullo scambio de’prìgionierì suoi compatriotti e 
sulla pace proposta da Cartagine é spinto a consigi bre l’uno e l’altra 
non solo dall’ interesse, perché accettandosi quel doppio partilo e- 
gli sarebbe rimasto nella cara sua patria; ma ancora dall’istinlo, 
poiché la pietà verso i figli, l’amor della sua sposa, e l’amicizia dei 
più illustri cittadini lo provocavano Tortemente a rimanere in Ro- 
ma; eppure egli si determina al partilo contrario, perché il vede 
più ragionevole, e va pensatamente a spirare tra i più squisiti tor- 
menti in Cartagine. L’Umanità ha mai sempre ammirala la sua ri- 
soluzione, come un allo di eroismo, ed addila lui come tipo degli 
croi del paganesimo. Or ciò non dimostra alTcvidcnza che a giudi- 
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zk) del genere umano il principio del dovere non é quello del pia- 
cere? Dunque Hobbes contraddice a tutta la Umanità elevando il 
piacere a princìpio unico ed universale delle umane azioni. 

274. Ma egli non ha pure compreso il piacere in tutta la esten- 
sione; poiché in generale ogni tendenza c passione dell’uomo quan- 
do è soddisfatta, partorisce del piacere; or l’uomo ha due sorta di 
tendenze e di passioni, alcune individuali, come l’amor proprio la 
lame la sete, ed altre sociali, come l’amicizia la simpatia la bene- 
volenza e la pietà. La soddisfazione delle seconde è piacevole al pari, 
anzi più di quella delle prime, e ne appelliamo al testimonio di 
tutti gli animi ben nati che son giudici competenti delle sincere af- 
fezioni del cuore umano. Ora Hobbes ha limitato il piacere al sod- 
dislamento delle sole tendenze c passioni individuali, poiché riduce 
espressamente tutte le umane tendenze aU’amor proprio, cioè al de- 
siderio del proprio benessere; quindi possiamo dire che egli per il 
suo principio morale abbia stranamente mutilato la umana natura. 

275. La falsità del suo principio rillettesi in tutte le conseguen- 
ze che ne ha dedotte; il che é assai naturale, poiché il valore scicn- 
tilico delle conseguenze dipende da quello del loro principio. Di 
vero, Uoldies dà una falsa nozione del bene morale, del diritto, del 
dovere, deU’originc e del line sociale, e del potere sovrano. Impe- 
rocché il bene morale per lui é del tutto subbicttivo, come quello 
che viene determinato unicamente dal giudizio sul rapporto degli 
oggetti con le impressioni sensitive dell’uomo; quindi non ha alcun 
carattere universale assoluto ed obbligatorio. 

276. 11 diritto che stabilisce in conseguenza di tale idea del bene é 
assurdo; poiché il dritto é correlativo al dovere, mancando il qua- 
le del tutto, non può sussistere; or se a detta di Hobbes, ciascun 
uonoo ha un dritto sopra tutte le cose del mondo, qual uomo avrà 
il dovere corrispondente a questo dritto? 

277. La sua nozione del dovere é pur chimerica; poiché il dove- 
re avrebbe luogo nel solo stato sociale; or dimandiamo ad Hobbes: 
il dovere sussiste ne’sudditi rispetto al sovrano quando costui esi- 
ge da coloro ciò che fa al loro interesse, ovvero ciò che vi ripu- 
gna? nel 1 .’ caso confondesi il dovere con l’interesse, il che é im- 
possibile e falso, siccome abbiam dimostro; nel 2.® come può reg- 
gere la pretensione Hobbesiana che rinleresse sia l’unico ed univer- 
sale principio delle azioni? 

278. L’origine della società, qualunque siasi di quelle che il mi- 
santropo scrittore ne ha assegnato, non può legittimarsi in sua 
dottrina; poiché da una parte il suo dritto originario ed universa- 
le di ogni uomo su tutte le cose é imprescrittibile ed assoluto; quin- 
di é nullo il contratto sociale che gli deroga, anzi il distrugge total- 
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mente; d’altra parte la semplice e pura forza non è il drillo, aven- 
do questo un carattere morale e non già tisico per sua nalura. Non 
diciamo dell’ipolesi dello sialo di guerra die vuoi darsi come uno 
slato naturale e come causa impellente aU’isliluzione della società; 
perchè ripugna alla sapienza della nalura; questa infalli indincrebbe 
gli uomini unicamente alla ricerca dei piacere ed alla fuga del dolo- 
re, e intanto li costituirebbe da se stessa in uno stato di guerra ch’é 
di tutti il pili infelice. Non è questa una solenne contraddizione? 

279. Il fine della società poi non è la rimozione dello stalo di 
guerra, mala conservazione e lo svolgimento dei drilli di coloro 
che con la loro riunione la compongono , siccome avremo agio di 
dimostrare nel Dritto sociale; or Hobbes non riconosce alcun di il- 
io degli associali nello stato di società e li sottopone al sol dovere 
dell’ubbidienza cieca ed assoluta verso il loro sovrano; dunque non 
sussiste nel suo sistema il (ine sociale. 

380. Finalmente la sua nozione del potere sovrano in società è la 
più falsa che mai; poiché un tal potere ha uno scopo come la società 
al cui reggimento presiede; dunque non può essere illimitato ed as- 
soluto, csscmlo chiaro che ogni cosa icmlunlea un line è subordinala 
al medesimo e però ha sempre un cai'altcre relalivoe condizionale. 

381 . imperiamo conchiudiamo che Tulìlismo propugnato da Uob- 
bes é falso nel suo principio e nelle sue conseguenze , e come tale 
non ha nullo valore scientifico né morale. 


CONTINUAZIONE DELL’ISTESSO SOGGETTO. 

282. Dottrina di Bentham : punto di veduta, sotto il quale egli ha svolto 
l’utilismo — 283. Ragione, per cui entriamo nella sua disamina — 284. 
I . OUiiezione di Bentliam contro gii avversari dell* ulilismo — 28S. 2. 
Obbiezione — 286. 3. Obbiezione — 287. 4. Obbiezione — 288. 5. Ob- 
biezione — 289. Risposta alla 1. (dibiezione— 290. Risposta alla 2. ob- 
biezione — 291. Risposta alla 3. obbiezione — 292. Risposta alla 4. ob- 
biezione — 293. Risposta alla S. obbiezione — 294. Conclusione sulla pole- 
mica di Bentham — 295. Oltre la forma sinora esposta l’ utilismo ne ha 
preso due altre più lusinghiere — 296. La sua forma essenziale e indi- 
viduale è l’egoismo: Hobbes e Bentham ne sono i più celebri rappresen- 
tanti — 297. Sua forma sociale : doppio argomento con cui la si stabilisce 
nella scienza — 298. Questa secondli forma non differisce sostanzialmente 
dalla prima — 299. Sua forma morale: ragione in cui si fonda— 300. Que- 
sta forma pur riducesi alla primi — 301. Natura del legame tra la virtù e 
l’interesse: l’utilismo non può fondarvisi. Conclusione intorno all’utjlismo. 

283. Dopo Hobbes la dollrina morale dell’ interesso ha ricevuto 
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un ampio svolgimenlo da un illustre scrittore suo compatriota, 
qual è Bentham; il merito di costai non consiste nella posizione del 
principio utilisla, né tampoco nella dimostrazione del medesimo , 
poiché il principio è apparse nel campo della scienza iin dall' infan- 
zia di lei, ed Ilobbes l’ avea già stabilito con lutto quel rigore di Lo- 
gica, ond’era capace; ma è riposto nella applicazione di esso alla le- 
gislazione civile e criminale. [Parrebbe dunque che noi dovessimo 
passar oltre senza istituirne alcuna critica, perchè siamo impegna- 
ti nella Filosofia del Drillo in generale, c non nella scienza della le- 
gislazione in particolare. 

283. Ma siccome Bentham si é sforzalo di tracciare una difesa 
indiretta e negativa del principio ulilista insegnando a’ suoi seguaci 
il modo di combattere gli altri principi morali e sostenerlo contro 
di questi; cosi stimiamo pregio dell'opera di esaminare la sua pole- 
mica, onde chiudere all' ulilismo ogni adito possibile nel dominio 
della Morale. 

284. L’inglese giureconsulto credendo evidentissimo e però non 
bisognoso né capace di dimostrazione il principio dell’interesse in- 
vita coloro che cercano di sostituirgliene alcun altro a provare che 
questo non si possa ridurre a quello come una sua forma speciale. 

285. Egli dice che ogni altro principio, qualora vogliasi distingue- 
re dal suo che determina il carattere morale delle azioni dalle loro 
conseguenze utili o dannose , dee ridursi a quello della simpatia e 
dell’anlipiatia, il quale prescinde da tali conseguenze nella quistione 
delb moralità. Or quesl’altro principio condurrebbe a suo senno al 
sistema della tirannia o dcU’anarchia inlelletluale; poiché chi il se- 
gue, 0 pretende d’imporlo a tutti gli individui come regola delle a- 
zioni,o permette loro di seguirne degli altri indifferentemente; quin- 
di nel 1 .* caso avrebbe luogo la tirannia nel campo deirinlellello, e 
nel 2.* l’anarchia, poiché le opinioni degl’individui variano dall’uno 
all’altro continuamente. 

28G. Quest’ altro principio, soggiunge Bentham , vuoisi tenero 
ciecamente o con ragione ? se ciecamente, non si può giustificar- 
lo; se con ragione, dovrebbe contenere una regola per ben giudi- 
care del valore morale delle azioni. Or qual’é mai siffatta regola se 
non r interesse ? e qualora non sia l’ interesse, come si può defi- 
nirla e formolarla in guisa che si possa comprendere ed applicare? 

287. Inoltre bisognerebbe determinare precisamente rallro prin- 
cipio, mostrando ì limili del suo dominio, e quelli dell’ interesse : 
sarebbe mestieri di rilevarne Taalorità e l’efficacia, poiché niun prin- 
cipio si deve riconoscere in Morale che non sia autorevole ed effica- 
ce ad un tempo per muovere le umane volontà ad operare. 

288. Finalmenle la regola delle azioni dovendo essere esterna , 
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ondc la si possa conoscere da tulli coloro a cui s’ impone, non può 
consistere nell’altro principio della simpatia e dell'anlipalia cli’é un 
fenomeno lutto interno, sfornilo di carattere obbligatorio. In con* 
formilà del medesimo il valor morale delle azioni dovria misurarsi 
dall’approvazione o riprovazione islinliva che elle destano negli ani- 
mi; il che non consuona al metodo seguito da’ legislatori, che l’U- 
manità riconoscente ha sempre approvalo col suo buon senso. 

289. Questi argomenti negativi del Bentam non hanno alcun pe- 
so, c noi possiamo di leggieri confutarli. Di vere, oltre il princi|)ìo 
deH’intcressc.avvene un altro lutto dilfercnle il quale non può aflal- 
to risolversi in una forma speciale di esso; tal è il (n'incipio del be- 
ne assoluto. Imperocché giudicandosi delie azioni secondo questo 
principio ciré il nostro non si guarda alrapporio loro col nostro be- 
nessere individuale, comesi fa nel principio deU’inleresse, ma in ve- 
ce si considera la loro intrinseca natura e la loro relazione col fine 
della creazione il quale é il bene assoluto ed universale. Secondo 
un tal principio noi riconosciamo un moral valore nelle azioni che 
non hanno alcun rap|x>rlo col nostro interesse personale, come so- 
no le azioni degli croi che borirono in altri secoli e presso altre 
nazioni la cui civiltà non si rannoda con la nostra. Quante azioni 
non fanno gli uomini senza calcolare l’ interesse che hanno per es- 
soloi 0 ? a quante altre non si determinano contro il proprio inte- 
resse! L’Umanità loda sempre ed ammira l’ uomo onesto, il quale 
si regola col principio del bene assoluto, e vilipende l’ egoista che 
ha |ier norma il solo interesse personale. Dunque vi ha realmente 
un altro principio morale irriducibile aH’inlcresse. 

290. Né questo principioédisfioiico od anarchico, conae pretende 
Bentham; |) 0 iché essendo esso assoluto ed universale é unico ed u- 
gualmcnte obbligatorio per tutti gl’individui; quindi evita il dispo- 
tismo c l’anarthia, nascendo l’una dal difetto di un principio uni- 
versale delle azioni, c l’altro dall’ assoggettamento di molli al ca- 
prìccio calla violenza di un solo. Il principio deU’inleresse è quello 
che ne spinge a questi vìzi; in fatti se si vuole lasciare ogn’indivkluo 
in iKilia del suo inlere.sse |)crsonale, ciascun di essi avrà una norma 
diflerentc da quella di Lutti gli altri, poiché tale interesse varia da 
individuo a individuo; ed ecco l’anarchia; se poi vuoisi imporre una 
regola agrinteressì individuali, questa regola non potrà essere che 
l’interesse di colui che la imfionc ncU’ìpotesi dell’ ulilismo; quindi 
avviene che l’interesse di un solo si fa prevalere a quello di tutti, li) 
non é (|uesto il dispotismo ? I)un(|uc il principio dell’ interesse è 
anarchico e dispotico, non già quello del bene assoluto. 

291. Questo principio non é cieco ed oscuro, ma ragionevole c può 
bene definirsi c furmolarsi dalla scienza. Imperocché il bene assoluto 
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obbieuivanoente consideralo converlcsi col vero assoluto; dunque c 
intelligibile per se stesso ed evidente. La regola per giudicare delle 
azioni secondo un tal principio è il loro rapporto di convenienza o 
di opposizione al bene assoluto; il qual rapporto non d vago ed inde- 
terminato, ma è definibile e determinabile per la natura delle azio- 
ni. Noi lo vedremo in eflelti, quando piglieremo a svolgere dal no- 
stro principio i doveri e i dritti speciali dell’ uomo nello sialo indi- 
viduale e socbie. La vaghezza e l’ indeterminazione ha luogo nel 
principio deH’inleressc; poiché l’ interesse degli individui varia per 
mille circostanze che non sono identiche per tulli ma il più delle 
volte si contrap|)ongono le ime alle altre; quindi è scicnlilicamentc 
impossibile di ricavarne una regola comune e generale di azione. 

292. Inoltre il bene assoluto essendo universale non riconosce 
alcun limile negli altri beni che il possa restringere nel suo domi- 
nio e nella sua giurisdizione : ogni altro bene, com’ é il bene in- 
dividuale , é una dipendenza del medesimo , c non può sussistere 
senza di esso; quindi é assurdo il pretendere di assegnare i confini 
che limitano la sfera del bene assoluto. Questo bene è autorevole 
ed eflìcace in sommo grado : autorevole , perchè s’ immedesima 
sostanzialmente con Dio considerato come fine dell’ Universo; or 
r autorità morale di Dio su tutte le creature intelligenti e libere 
si può forse mettere in dubbio nella scienza ? eflìcace , perché il 
bene assoluto non è solo il fine , ma ancora il princìpio di tutte 
le cose; quindi dalla sua azione immanente procelle il primo im- 
pulso di ogni forza crealo e però eziandio dell’ arbilrio dell’ uomo. 
Per contro, l’interesse è sfornito di morale autorità , risolvendosi 
in un gruppo di sensazioni piacevoli , il cui intrinseco valore è 
lutto fisico e subbieliivo, e però non (lossono partorire l’obbliga- 
zione eh’ é un vìncolo morale ed obbiettivo. Atteso un tal diletto, 
r interesse non ha pure in se refiicacia suflìcienle a determinare la 
volontà quando ella vuole agire secondo la propria natura c desti- 
nazione, cioè per un motivo lagionevole ed obbligatorio; e se ella 
tilvolla il segue qual principio di sue azioni , ciò accade per illu- 
sione 0 per traviamento. 

293. Infine l’ultimo argomento del Bentham é pur contro di lui; 
poiché l’interesse consistendo nel piacere sentito o sensibile è un 
principio del lutto interno all’animo umano; laddove il bene asso- 
luto come obbiettivo é al di fuori e al di sopra del medesimo , c 
per conseguente può avere in se , come ha in ciTelli , il valore c 
l’autorità di una regola delle azioni. 1 legislatori, quando han lionc 
adempiuto la loro missione a segno di riscuotere l’ ammirazione 
dell’ Umanità riconoscente , non han mai trasandato (|ueslo prin- 
cipio , sovrallullo nelle leggi licnali; poiché per l’applicazione del- 
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le medesime lian sempre richiesto per prima condizione il reato o 
la colpa oltre il danno del fatto punibile ; or il reato o la colpa ol- 
tre il danno di un tal fatto non ha senso nell’ ipotesi deU’inleresse, 
e s’ intende solo quando il fatto si guarda in rapporto col principio 
morale riposto nel bene assoluto. 

294. Sicché è evidente che il Bentham giunca a pura perdita nella 
sua polemica in favore dell’ interesse ; poiché abbiam veduto die 
niuno de’ suoi argomenti può abbattere l’altro nostro principio, 
ma invece stanno tutti contro il principio di lui. 

295. Noi potremmo qui finirla con l’utilismo dopo averlo confu- 
tato nello mani dì Hobbes e di Bentham ; ma un tal sistema ha pre- 
so due forme piu lusinghiere per costituirsi nel dominio della Mo- 
rale ; quindi a compiere la sua discussione é necessario di ac- 
compagnarlo ancora in questi altri suoi passi. 

296. Nella forma in cui l’hanno rappresentala i due scrittori in- 
glesi , la dottrina dell’ interesse dicosi Egoismo , ed un tal titolo 
le compete a giusta ragione; poiché questo importa che l’interesse e 
l’utile proprio sia la regola di tutte le azioni; or l’interesse come 
regola delle proprie azioni é l’interesse proprio. In&tti Tinlercsse 
consiste nel piacere, e può risolversi in sensazioni ; or ogni indivi- 
duo non sente che le sensazioni sue proprie, non già quelle degli 
altri; dunque l’interesse come principio di azione é l’ interesse pro- 
prio, e la vera forma della sua dottrina é l’Egoismo. 

297. Le altre due forme che ella ha preso, sono la forma sociale o 
la forma morale: la 1. importa che la regola delle umane azioni sia 
l’interesse della società, e si fonda in due ragioni, l’una delle quali 
é che r interesse sociale ridonda in bene degli individui particolari 
onde consta la società; e l’altra che ogn' individuo ha delle tendenze 
benevole e sociali che lo spingono a promuovere f interest della 
società, c quando sono da lui soddisfalle lo riempiono di piacere. 

298. Ma questa forma dell’ interesse ripugna all’essenza del me- 
desimo , come ora abbiam veduto , essendo l’ interesse essenzial- 
mente egoistieo e individuale. Di più attendendo alle due ragioni 
in cui la si fonda , vedesi che ella si riduce all’Egoismo ; poiché 
giusta la prima l’ interesse sociale ò un puro mezzo dell’ interesse 
individuale; questo dunque rimane sempre come il tipo delle azioni 
e però la norma delle medesime in ogni caso , dovendo sempre 
i mezzi subordinarsi al fine. Giusta la seconda ragione , se biso- 
gna promuovere l’ interesse sociale perché la soddisfazione delle 
sociali tendenze é sorgente di piacere individualo , voi vedete che 
questo piacere si tiene sempre in mira secondo la natura dell’Egoi- 
smo ; dunque la forma sociale dell’ interesse guardata nel suo spi- 
rito non differisce dalla sua forma individuale. 
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!299. La sua l'orma morale inline imporla die la virtù sia pure 
un principio regolatore delle azioni , perché ella è fonte di piacere 
purissimo c promotrice del proprio interesse ; infatti quanto non 
è dolce la contemplazione e la pratica della virtù |)cl cuore umano? 
qual credilo non si aci|uislu un individuo per le sue azioni vir- 
tuose ? e qual vantaggio non vale n procacciargli tal credito ? il 
(orlilo della virtù è il più favorevole all’ interesse degli uomini , 
siccome ergotizzava il Gran Federico di Prussia contro le politiche 
dottrine del Segretario Fiorentino ; e la virtù è tanto necessaria 
alilnlercsse di ognuno che se ella non esistesse , bisr^ncrebbe in- 
ventarla al dire di Bentham. 

300. Ma queste lodi profuse dagli utilisti alla viitù son menzo- 
gnere , e tornano piuttosto a disonore di lei; poiché egli commen- 
dano la virtù come istrumenlo dell’ interesse , c quindi non rico- 
scono la sua tinaie dignità eh’ è il vero ed unico titolo del suo va- 
lor morale, u 

301. Intendendo l’interesse dell’ uomo nel senso degli utilisti 
non è vero che la virtù sia il mezzo più elhcace di promuover- 
lo ; (MÙché nel corso di questa vita vediamo che le miserie c gli 
alTanni toccano il (>iù sovente in sorte agli uomini virtuosi. Il le- 
game tra l' interesse e la virtù ha luogo in un’altra vita di là dalla 
tomba , ove si compie la morale destinazione degli uomini ; or gli 
utilisti nel calcolo deH’inlcresse non fanno entrare come elemento 
quest’allra vita; quindi solo a sproposito ponno invocare la virtù 
per velare agli occhi degl’incauti la deformità naturale del loro 
princi(iio. Rigettiamolo adunque interamente dal campo della Mo- 
rale , e |)assiamo alla disamina degli altri principi escogitati da’ 
lilosoti. 


ESAME DEL SE.NTIMENTALISMO. 

302. U Umanità ba sempre protestalo contro la teorica dell’ interesse : 
una di tali proteste è la teorica morale del sentimento — 303. La di- 
scussione di questa teorica è agevole dopo, quella dell’ utilismo , per- 
chè l’ una è il contrapposto dell’ altra — 304. Doppia forma del senti- 
mentalismo — 305. Esame delia 1. forma — 306. 1. Argomento in so- 
slegoo della medesima — 301. 2. Argomento — 308. 3. Argomento — 
309. Questi argomenti escludono la ragione dal dominio delia morale, 
usegnandole un ufficio secondario — 310. Argomento che n’esclude 
pare il senso — 311. Carattere per cui il sentimentalismo prevale al- 
l’ntiliamo nella nostra scienu — 312. Errore intorno alla facoltà che 
suggerisce il motivo disinteressalo deli’ aziouc ; questa facoltà non è 
il sentimento, ma la ragione — 313. Confutazione del I. argomento — 
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314. L’analogia tra alcuni caratteri delle operatiooi iatintire e dello 
razionali non suffraga a’ sentimentalisti — 3tS. L* istesso è a dire del- 
l’ effetto consegoente al giudizio morale — 316. Confutazione del I. ar- 
gomento — 317. Confutazione del 3. argomento — 318. Ragione con- 
tro il sentinwntalismo dedotta dall’idea del disinteresse eh’ è il suo più 
bel titolo — 519. 2. Forma di questo sistema : triplice fatto , da cui 
muore — 320. Definizione della simpatia: questo sentimento ne porga 
le idee del bene e del male morale ; 32t. non che quelle dd dovere 
morale, e 322. della legge; quindi è il principio della morale — 323. 
Critica di tal dottrina : la simpatia non può servire di regola ne’ giu- 
dizi morali — 324. Sofisma di Smith nel dimostrarlo — 325. La sim- 
patia non può somministrare l’ idea del bene morale — 326. Altro so- 
fisma di Smith — 327. La simpatia è incapace di porgere la idea del 
dovere morale — 328. Conchiusione sul sentimentaliamo, 

302. Quando la dottrina dell’ interesse ha tentato d’ invadere il 
dominio delle scienze morali, rUmanilà Ita sempre protestato con- 
tro r invasione con la voce di qualche ingegno sublime e generoso 
che avea la missione di rapiìresentarla degnamente nel teatro del 
Mondo. Infatti la storia antica ci dimostra che mentre Aristippo ed 
Epicuro si sforzavano di affascinare il loro secolo con la teorica del 
piacere , Zenone caposcuola degli stoici levò alto la voce , e pro- 
mulgò la dottrina del dovere; e la moderna pur ci addita nell’isles- 
sa regione ove il principio dell’ interesse menavasi in trionfo, sor- 
gere la scuola del sentimento per vendicare l’oltraggiata dignità 
delPuman genere , c porre il disinteresse a principio delle azioni. 

303. Noi pigliamo a discutere questo principio dopo quello del- 
l’ interesse , perché essendo l’uno aU’oltro contrapposto come duo 
contrari , l’esame già compiuto dell’uno rende quello deU’allro un 
po’ più agevole. 

304. La dottrina del sentimento, nata nella Scozia , ha due for- 
me ben distinte , l’una generale , e l’altra particolare: la 1. rap- 
presentata da llulcheson pone l’ istinto in genere, detto sentimen- 
to , come principio universale di operare nell’ ordine morale ; la 
2. svolta da Adamo Smith colloca il principio morale in un istinto 
particolare qual è quello della simpatia. 

30i>. Cominciamo ad esaminare la prima forma generale; poi- 
ché siccome essa contiene in se l’altra forma quasi specie nel gene- 
re , cosi la sua idea può servire di lume per l’ intelUgcnza dell’ al- 
tra , quando verremo poco stante a svilupparla. 

^6. Il motivo delle determinazioni morali e il giudizio che lo 
precede le accompagna e le segue hanno alcune analogie c somi- 
glianze con le operazioni istintive nell’uomo ; infatti le operazioni 
istintive hanno per caratteri la spontaneità la facilità la prontezza, 
c per effetto una sensazione or piacevole or dolorosa ; or ({uesti 
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carallcri ravvisansi eziandio nelle dclcrniinazìoni monili c nc’giu- 
dizi che le riguardano. Ciò apparisce sovrallulto nelle mollilu- 
dini , le quali non deliberano nelle loro azioni , ma agiscono co- 
me un sol uomo sia nel giudicare che nciropcrare; onde naf^^c la 
proniezza la facilità e l’ uniforme tenore de’ loro giudizi c dello 
loro operazioni. Queste somiglianze ed analogie indussero a cre- 
dere che il principio delle azioni fosse l’ istinto o il sentimento , la 
cui dottrina costituisce proprio il sentimentalismo. 

307. Ma oltre quest’ argomento di analogia , tal dottrina ne ha 
due altri assai speciosi: il 1 . si ù che l’idea del bene e del male mo- 
rale non è assoluta , ma relativa; poìchà ninna cosa, niun’ aziono 
può dirsi buona o cattiva moralmente se non abbia un rapporto di 
convenienza o di ripugnanza con la nostra natura , o |>crò non sia 
atta a procurarle un piacere o un dolore , essendo il piacere c il do- 
lore i soli segni onde rilevasi ciò che a lei conviene o ripugna ; or 
il sentimento è il principio c la sorgente del piacere c del dolore 
in noi ; dunque l’ idea del bene e del male morale ci è porta dal 
sentimento, il quale perciò dee presedete a’ giudizi morali. 

308. Il 2. imporla che il vero principio morale non dee limitarsi 
a dichiarare la bontà o la malizia morale delle azioni , ma deve an- 
cora determinare la volontà a farle od omellcrlc secondo che elle 
sonosi giudicate buone o ree ; or l’istinto o il sentimento è tpicllo 
che in effetti c per se stesso determina la volontà ad operare ; dun- 
que il sentimento é il principio morale. 

309. Vedete come nel sentimentalismo la ragione è esclusa dal- 
le precipue funzioni morali , che consistono nel riconoscere il 
carattere morale delle azioni , e nel dare alla volontà il motivo di 
operarle : la ragione in tal dottrina compie una funzione del tutto 
secondaria , cioè ricerca i mezzi opportuni di eseguire le determi- 
nazioni volontarie dettate dal sentimento. 

310. 1 sentimentalisti non escludono solamente la ragione dal 
dominio Morale , nel che si contrappongono a’ razionalisti ; ma 
ne espellono ancora il senso degli egoisti ; poiché questo senso si 
attiene solo al motivo dell’ interesse ; or l’uomo agisce eziandio 
per disinteresse , e cosi agendo egli comportasi nel modo più no- 
bile e dignitoso, come richiede il suo morale carattere; duiniue non 
pnò essere l’interesse il princi|iio della Morale. 

31 1 . Non vi è dubbio che l’esposta dottrina sia superiore all’uli- 
lismo , contro il quale ella surse , poiché ammette un carattere 
delle azioni richiesto essenzialmente nella Morale , qual è il motivo 
disinteressalo. In falli il bene , oggetto della Morale , é assoluto , 
e per tale suo carattere induce l’obbligazione di praticarlo ; or l’a- 
zione falla con disinlcrcssc o ix:r disinteresse c quella appunto 


- Do- 
cile ha {ici' oggetto bene in se , ossia il bene assoluto ; ilun<|ue 
il (lisintercsse , qual motivo dell’ azione , è indispensabile nella 
Morale. 

312. Ma qual facoltà suggerisce all’uomo un tal motivo , il sen- 
timento 0 la ragione ? Qui ì sentimentalisti cadono in fallo ; poi- 
ché se si agisce con disinteresse quando si mira al bene assoluto , 
egli è evidente che la facoltà rivelatrice del motivo disinteressato è 
quella che concepisce un tal bene ; or l’assoluto sotto qualunque 
aspetto si voglia considerare , si apprende solo dalla ragione , es- 
sendo un oggetto totalmente intelligibile. Il sentimento non può 
giungere a quest’altezza : esso come istinto è una funzione del- 
la facoltà 0 |ierativa , non già conoscitiva , e però diucsi cicco di 
sua natura. 

313. Gli argomenti con cui si è cercato di elevarlo a [xilenza mo- 
rale non sussistono affatto ; e |ier fermo, in ((uanto al primo eh’ è 
lutto analogico osserviamo clic i fenomeni notati da' sentimentalisti 
ne’ giudizi e nelle azioni morali ben si spiegano attendendo all’eco- 
nomia della facoltà conoscitiva dell’uomo. Impeivcché questa facol- 
tà ha due periodi nel suo svolgimento , l’uno spontaneo e l’altro 
rcilesso: il 1 . precede naturalmente il 2. c segna la prima epoca in- 
lellellualc dell’Uinanilà. L’umana cognizione in tal periodo è facile 
pronta ed uniforme , come tulle le operazioni spontanee , ed ha 
l’aspello di una cognizione abituale; or essa ha luogo specialmente 
nelle moltitudini , che poco o nulla riflettono , ed agiscono quasi 
sempre per isponlaneità ; quindi nascono ne’ loro giudizi ed ope- 
lazioni morali quei caratteri che vi han rilevalo i filosofi sen- 
timentali. 

314. La coincidenza di questi caratteri con quelli delle operazio- 
ni istintive non autorizza lai filosofi a scambiare la facoltà morale 
con l’istinto o sentimento ; poiché la vera differenza delle umane 
facoltà vien determinala da’ loro oggetti speciali , e non da’ modi 
subbiettivi in cui agiscono; i quali radicandosi nel medesimo sog- 
getto eh’ é semplice ed uno essenzialmente , non fa maraviglia se 
presentino qualche identità e comunanza di caratteri. 

31. 5. L’effetto poi che segue il giudizio e l’azione morale, consi- 
stente nella sensazione piacevole o dolorosa, nemmen dimostra che 
lai giudizio ed azione procedono dal sentimento; poiché queU’effel- 
to ha un’alira causa. Le umane facoltà son tutte composte ad ar- 
monia, siccome in Psicologia si è dimostrato; or in virtù di cosif- 
fatta armonia avviene die spiegandosi una di esse nel suo modo na- 
turale le altre pur entrano in azione per coadiuvarla; quindi il giu- 
dizio è accompagnalo dal sentimento e il sentimento dal volere. 
Non pertanto nessuna delle due facoltà cooperanti può confondersi 
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con l’ullra, essendo obbiclliva la lor sostanziale diiicrenza; sicché 
rari;omcnlo di analogia de’ sentimentali cade a vuoto. 

319. Né sono più consistenti gli altri due addotti qui innanzi. 
Infatti e vero che il bene, oggetto della Moiala, ha un rapporto con 
l’umana natura, e propriamente un rapporto di convenienza, in 
modo che ciò che le ripugna non può dirsi moralmente buono; ma 
tal rapporto è eilctto e non causa del bene. Il bene, come assoluto, 
è il principio e il fìnc supremo di ogni forza creata, e però ancora 
deU'umana naturach’é una forza speciale nell’ ordine della creazio- 
ne; or il principio e il fìnc son natui'almcnte in armonia con tutti i 
mezzi che procedono dall’azione del primo e tendono a consegui- 
re il secondo; dunque la naiura umana ch’é indirizzala al bene, co- 
me a suo fìne supremo si trova in rapporto dì armonia c di conve- 
nienza col medesimo. Onesto rapporto al |jari di ogni alno è cer- 
tamente intelligibile; quindi la facoltà che il percepisce non ò il sen- 
timento, ristretto sempre nella sfera de’ sensibili, quantunque no- 
bile c dignitoso si voglia, ma 6 rintellello e la ragione. Laonde il 
rapporto del bene con la umana naiura nulla prova a favore del 
sentimentalismo. 

317. liigualmente inopportuno è l’altro argomento; jioichè il ve- 
ro motivo che porge il l)cnc alla volontà |>er determinarla ad ope- 
rare dev'essere ragionevole, consistendo ncU’obblìgazione; dunque 
)iuò rivelarsi dalla sola ragione, non già dal sentimento. 0 vuol 
dirsi che il sentimento é destinalo a iiercepire ciò di’é ragionevo- 
le? Questo importerebbe una strana confusione di vocaboli e di idee, 
indegna di comparite sul teatro della scienza che dee risplenderc 
di una chiarezza e distinzione ideale. 

318. Finalmente vogliam produrre contro la dottrina del senti- 
mento una ragione dedotta da quella idea che tanto la sublima nel 
dominio della Morale, qual’c l’idea del disinteresse. L'uomo agisce 
per disinteresse quando si determina all’azione astraendo dalle sue 
conseguenze utili o dannose che siano; se per l’opitoslo ei si deter- 
mina in vista dì tali conseguenze, dicesi che egli agisce per inte- 
resse; dunque l’azione falla per disinteresse o per interesse sup- 
pone la conoscenza delle sue conseguenze utili o dannose [ter l’a- 
gente. Ora il sentimento come quello ch’è cieco di sua naiura non 
vede le conseguenze detrazione; dunque non è desso che ci deter- 
mina ad agire per disinteresse. 

319. E ciò tosti intorno alla 1. forma del sentimentalismo. Pi- 
gliandone a discutere la 2. osserviamo da principio i fatti psicologi- 
ci da cui muove il suo autore nello stabilirla. Smith ha rilevato tre 
importanti fenomeni nello spirilo umano: il 1. é l'ingenita tenden- 
za che abbiamo a partecipare de’scntimcnli altrui piacevoli o dolo- 
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rosi; onde accade die ci dis|>ODiamo alla gioia o alla Irislczza veden- 
do degli altri uomini gioicnli o conlristali. Il 2. è il piacere che pro- 
viamo scorgendo negli altri la tendenza a partecipare de’noslri sen- 
timenti; di qui nasce Tenlusiasmo che sentiamo in mezzo agli ap- 
plausi con cui una moltitudine di uditori accoglie le nostre paro- 
le. Il 3. inline è lo sforzo che noi facciamo di porci in armonia di 
sentimento con gli altri uomini che ci sono d’intorno, e la tristez- 
za che c’ inv.ade allorché non riusciamo in tale intento. 

320. Questo triplice fenomeno costituisce jier Smith il sentimen- 
to della simpatìa, ed è la base su cui innalza il suo sistema di mo- 
rale. Infatti a suo avviso la sìmptia ci porge da prima il principio 
|>cr discernere il carattere morule delle azioni sìa proprie che al- 
trui; poiché rispetto alle azioni altrui che sono sempre pi'eccdute 
dalle emozioni sensibili, noi proviamo ai loro cospetto un senso 
di simplia 0 di avversione; quindi le approviamo o le ri|MOviamo 
in conseguenza del medesimo, e le dichiariamo buone o male mo- 
ralmente. Risptto alle azioni proprie, instane l’illustre autore che 
noi possìam bene collocarci nel grado di un imprziale sptlatoi'e 
di esse, e vedere quali impressioni elle desterebbero nel medesimo; 
quindi si può conoscere se esse meritano di essere approvate o ri- 
provate, e perciò il lor carattere morale. 

321 . Inoltre il sentimento della simpatia ci dà la nozione del do- 
vere 0 dell’ obbligazione ; poiché questa nozione al dire di Smith 
s’ immedesima con quella del bene ; infatti il bene é ciò che deve 
farsi , come il male suo contrario é ciò che non si dee fare ; e re- 
cìprocamente ciò che dee farsi ò il bene , e ciò che non dee farsi é 
il male; dunque la nozione del dovere o deH’obbligazione deriva dal 
sentimento delia simplia che ci suggerisce l’ idea del bene c del 
male morale. 

322. Questo sentimento infine ci somministra pure la nozione di 
legge ; poiché la legge è una regola che fa distinguere il bene dal 
male , e ne obbliga a fare il primo cd evitare il secondo ; dunque 
ella è costituita dal principio della simptia , nel quale abbiam ve- 
duto contenersi la norma pr distìnguere la bontà o la malizia del- 
le azioni e il dovere di farle odi ometterle. Sicclié il sentimento 
della simptia sta a capo della Morale, come quello che in se rac- 
chiude e ci prge tutte le nozioni fondamentali di questa scienza. 

323. Questo sistema é certamente ingegnoso, e dimostra nel suo 
autore una raia sottigliezza di mente ; ma é gravido di tutti i man- 
camenti che abbiam notato nella dottrina del sentimento , e noi 
possiamo agevolmente scoprirli con un poco dì attenzione- Impri- 
ma é falso che il sentimento della simptia sia un princii>ìo sulTi- 
cìcntc pr ben giudicare del carattere momle delle azioni ; piché 


Digilized by Googlc 



- - 

questa sorta di giudizio vuol essere imparziale, il che viene rico- 
nosciuto da Smith , quando ^li per giudicare delle proprie azioni 
fìnge un irnparziale spettatore delle medesime; or un giudizio ispi- 
rato dalla simpatia e tull’altro che imparziale , poiché la siinpati.i 
fa velo all intellello e c’induce ad esagerare o diminuire le qualitii 
buone o lae di coloro che ne sono Toggelto. 

^ 324. Il ragionamento istituito da Smith per ricavare dalla simpa- 
tia la regola de’giudizi morali é sofìstico; poiché egli dice» la sim- 
patia ci fa partcci()are de’ sentimenti altrui; or ciò vale approvarli, 
come approvarli d'altronde vai quanto dichiararli buoni =». Ma qui 
confondesi stranamente un fatto sensitivo con un fatto intellettivo; 
di vero per la sim|iatia noi entriamo a parte dell’emozione sensibile 
altrui, cioè sentiamo in parte ciò che altri sente intorno a noi; dun- 
que 1 effetto della simpatia é un fatto sensitivo. L’approvazione poi 
è un fatto intellettivo , é un giudizio , il quale sebbene accompagni 
quel fatto , pur n’é distinto ; e ciò apparisce specialmente nel caso 
che il giudizio condanna e riprova l’emozione simpatica , come era 
il caso di Bruto e Collatino. Dunque il sentimento della simpatia 
non è la regola de’ giudizi morali. 

J25. (Juesio sentimento non |x>rgc nemmeno l’idea del bene, og- 
getto della Morale; poiché un tal bene è oggettivo assoluto univer- 
sale immutabile: per contrario il bene che si sente per l’alfetto sim- 
patico è soggettivo risolvendosi in un piacere individuale ; è rebti- 
vo al sesso all età al temperamento aH’educazionc a'costumi ; è j»ar- 
ticolaie come 1 istinto della simpatia che il produce ; è inline mula- 
bile, perché la simpatia come ogni altro aifetto del cuore umano 
s<^giace a mulamenli continui nel corso della vita. 

326. Smith cade in un altro sofisma quando va a dedurre dal suo 
principio I idea del bene; poiché dice = approvare una cosa vai 
quanto dichiararla un bene; dunque la simplia che ci fa approvare 
i sentimenti altrui ne dà l’ idea del bene=. Ma é da considerare che 
il bene , come oggettivo, noné Felfelto della nostra approvazione, 
ma invece n è causa ; infatti noi dobbiamo approvare una cosa s’é 
buona e riprovarla , se mala. La nostra approvazione vuol essere 
ragionevole, e la sua ragione è l’intrinseca bontà delle cose; quin- 
di ella suppone 1 idea del bene , e non può partorirla da se stessa. 

327. Finalmente l’ idea del dovere o dell’obbligazione è alienissi- 
ma dal sentimento della simpatia ; poiché l’obbligazione è oggetti- 
va come il tene che la produce , è una forza morale che comanda 

non costringe : per contrario l’ impulso della simpatìa è sogget- 
tivo , e come tale non è autorevole per comandare alla volontà ; 
esso la muove ciecamente e senza ragione , c la volontà non si ri- 
conosce obbligata a seguirne la direzione , siccome l’ isiesso Smith 
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confessa in qualche caso , com’ è quello ()clV uomo onoslo vivente 
in un secolo corrono. Dunque il princi|)io della simpatìa non con- 
tiene r idea del dovere , e però non può elevarsi a dignità dì legge, 
e porsi a capo della Morale. 

3^8. Siccliò il sentimentalismo , quantunque superiore alt’ uti- 
lisino per la nobiltà del suo carattere, non è il vero sistema morale. 


RAZIONALISMO SOGGETTIVO. 

329. L’ ultima delle dotirine morali della 2. classe è il rationalismo sog- 
gettivo — 330. Questa fu escogitata da K.ant e modificata da Fichte — 
331. Kant. La legge morale ha per carattere l’assoluto, e si può co- 
noscere per la sola ragione — 332. Legge che presiede alla ragione : 
essa è il principio della Morale e del Dritto — 333. Questa legga in- 
clude la liberti interna ed esterna — 334. Si divide in morale e giu- 
ridica : forinola della legge morale — 335. Formola della legge giu- 
ridica — 336. Processo nello sviluppo delle leggi morali e giuridi- 
che — 337. Critica di tal dottrina : unico pregio della medesima — 
338. Essa non pub darò l’idea della legge assoluta — 339. La legge 
come assoluta non può avere un’ altra causa di se, ma però dee sus- 
sistere in un soggetto assoluto : questo soggetto è il reale assoluto , 
Dio — 340. 1« condizioni mondiali servendo all’attuazione della legge 
deUrano essere in armonia con essa; Kant non può spiegare quest’ ar- 
monia — 341. È questo l’eterno scoglio del razionalismo soggetti- 
vo — 342. La legge richiede la libertà dell’ azione ; ma la dottrina 
razionale non può ammettere tal libertà — 343. La distinzione di que- 
sta. libertà in interna ed esterna mal regge la distinzione della legge in 
morale e giuridica : la legge morale si estende ancora alle azioni e- 
slerne — 344. La legge giuridica non può restringersi a queste azioni 
medesime — 345. Sicché in dottrina di Kant non sussiste nè l’uiia ne 
l’altra sjiecie di legge — 346. Fichte : suo punto di partenza — 347. 
L’azione a priori è fine a se stessa ; quindi l’ultimo fine della Morale 
è l’azione per entusiasmo — 348. La legge morale non abbisogna di 
un legislatore esterno, qual è Dìo per Kant : natura di Dio, delia Re- 
ligione e della Chiesa — 349. Vizio della distinzione di Kant tra la 
Morale e il Drillo — 350. Nuova distinzione di queste due acien- 
le — 351. Nuova idea della libertà giurìdica : principio supremo del 
Dritto — 352. Dritto comune — 353. Soluzione delle contraddizioni 
anteriori — 354. Critica di tal dottrina : suo vantaggio su quella di 
Kant — 355. 1. Mancamento : la legge qui assegnata non può avere 
il carattere assoluto — 356. 2. Mancamento ; l’ azione per entusiasmo 
qui è immorale — 357. 3. Mancamento : la legge riesce alea — 358. 
4. Mancamento : la nuova distinzione tra la Morale e il Dritto non è 
migliore di quella di Kant; anzi sembra inferiore ad essa — 359. Non 
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toglie le anticlie contraddizioni, e ne introduce un’altra di più — 3S0. 

5. Mancamento: non può dare l’idea del dritto — S6I. 6. Mancamen- 
to : dà luogo all’egoismo — 362. 7. Mancamento : ripugna alla comu- 
nione del dritto — 363. Concbiusione sul razionalismo soggettivo. 

329. L’ ultimo sistemo della 2. classe di dottrine morali ricerca 
nella ragione il principio supremo de’drilli e de’ doveri ; quindi pi- 
glia il nome di razionalismo. Però è da avvertire che la ragione in 
tal sistema si considera sotto un punto di veduta lutto subbiettivo, 
cioè isolata da ogni obbiettiva realtà , e ristretta nella sola regione 
del proprio pensiero ; quindi dicesi razionalismo soggettivo. 

330. Kant è il primo autore di questa celebre dottrina, la quale 
fu poi modiiicala profondamente da Fichte per cansare le contrad- 
dizioni ond'era ingombra. Noi nel discuterla la presenteremo sot- 
to ambedue le forme per darne una critica compiuta. 

331. Kant riconobbe il carattere essenziale della legge, e la sua 
natura assolata e incondizionale; quindi nell’investigarla non con- 
sultò nè il senso nè l’istinto, ossia nè l’esperienza esterna nè l'in- 
terna , e si volse direttamente alla ragione che ha per forma sua 
propria l’incondizionale o l’assoluto. 

^2. Or la ragione nella sua purezza si sviluppa con una legge 
logica consistente nella necessità ed universalità e per tal legge si 
distingue da tutto che non appartiene al suo dominio; questa dun- 
que è l’unica e véra legge e il fondamento della Morale e del Drit- 
to. Questa legge non riconosce al di sopra di se alcuna causa, ma è 
causa di se stessa, è l’essenza dell’islessa ragione: Dio non la pone, 
ma obbliga solo ad osservarla: Egli stesso soggiace all’imperio di 
lei, non polendo operare contro la ragione con cui s’immedesima. 
Ella è indipendente da ogni condizione del mondo esterno ed inter- 
no, essendo relative tutte le condizioni mondiali; il mondo esterno 
e l’interno esistono per lei, c son posti come mezzi per la sua at- 
tuazione. 

333. Questa legge include la libertà dalla necessità e dalla coa- 
zione, cioè la libertà interna ed esterna; poiché essendo assolala 
richiede che la volontà la quale dee osservarla non sia general- 
mente determinata da estranee coudizioni, ma unicamente dal suo 
dettame; dunque la volontà dev’essere libera da tali condizioni; e 
siccome queste sono di due specie, alcune esterne, come la forza 
fìsica, ed altre interne, come l’appetito, cosi la volontà dev’essere 
libera esternamente e internamente. 

334. Considerata in rapporto a questa doppia libertà che ella in- 
chiude, la legge si divide in morale e giuridica. la 1 . ha per carattere 
la libertà interna e costituisce la sfera della Morale; la 2. la libertà 
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eslerna che forma la sfera del Drillo. La legge morale è l’islessa 
legge razionale, e si può formolare cosi : opera semina conforme 
aUa ragione, ovvero conforme ad um massima che divenuta gene- 
rate non contraddica a se stessa. 

335. La legge giuridica è subordinala alla morale; poiché l’eslcr- 
na liberlà che forma il suo carallere essenziale é data per resisten- 
za della legge razionale. Questa medesima libertà non é tanto liber- 
tà dell'individuo, quanto il (lensicro della libertà eguale per tulli: 
essa è originariamente limitala in ciascuno individuo, onde possa 
coesistere in tutti; quindi la legge giuridica fondamentale può ri- 
dursi a questa massima : opera tn moda che la tua libertà possa 
coesistere con quella di lutti gl’individui. 

336. Fermali i loi o principi, Kant viene a svolgere le leggi mora- 
li e le leggi giuridiche per comporle in sistema: rispetto alle prime, 
egli si limila a specificare le sole regole senza determinare la loro 
materia, perchè tali leggi non han materia in sua dottrina, e son 
puramenie formali; rispetto alle seconde, insiste sempre sulla mas- 
sima fondamentale a cui le ha ridotte, la quale egli chiama >si princi- 
pio della coesistenza^; talché allora ammette come legittima un’isti- 
tuzione gìurìilica e il dritto a cui ella si riferisce, quando l’una e l’al- 
tro son richiesti per l’alluazione dì quel principio. Noi non dobbia- 
mo entrare in questi particolari, perché siamo alla discussione del 
suo sistema in ordino al principio supremo sul quale é fondalo. 

337. L’unico pregio che ci apparisce nell’ esposta dottrina è il 
carattere assoluto e razionale della legge muralo: per tal carattere ^ 
questa legge si mostra in tutta la sua importanza e dignità nel campo 
della scicnza,cd è sottratta per sempre aU’ignobile dominio del senso 

e dell’ìslirilo:Kanl per questa parte merita bene il nome a lui dato di 
Socrate deU’Alemagna, poiché al pari del savio ateniese ha cercato di 
rendere alla Morale il grado dì line che a lei compete. Ma oltre un tal 
pregio non vediamo quale altro titolo egli abbia alla nostra ammi- 
razione; poiché in tutto il resto la sua teorica ribocca di assurdità. 

338. Infatti esaminando da prima il suo punto di prlcnza é evi- 
dente che egli non potrà riuscire alla scoperta della legge; poiché 
questa é fornita di un’assoluta autorità e dalla sua autorità emana 
il dovere deU'uomo ed ogni dritto di lui; or restringendosi alla so- 
la ragione deU’uomo c prescìndendosi da ogni realtà a lui su|>erio- 
re cora’é possibile di scoprire una legge reale ed autorevole ? La 
legge non potrà essere che soggettiva; e perchè il soggetto in cui 
sussiste, cioè l’uomo non è assoluto di sua natura, ma relativo, c 
però contingente c particolare, ella dovrà dismettere il suo caratte- 
re essenziale duirassolutczza, né potrà essere com’é realmente ne- 
cessaria cd universale. 
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3^9. La le"p;c, come assoluta non può avere certamente una cau- 
sa; ma però dee sussistere in un essere reale, se non vuol risol- 
versi in un puro fenomeno , c questo essere reale bisogna che sia 
assoluto, non potendo un soggetto esser meno stabile di ciò che 
gl’ inerisce; or uno è l’essere reale assoluto , cioè Dio ; dunque la 
legge assoluta è in Dio, non già nell’ uomo. Vero è che Dio agisce 
ancora secondo questa legge, nè può ripugnarle senza contraddi- 
zione; ma ciò dipende dacché tal legge s’immedesima con la ragio- 
ne divina, e Dio perchè sapientissimo non può non agire secondo 
sua ragione. 

340. Non vi è dubbio chela legge sia indipendente dalle condizio- 
ni mondiali, perchè queste son relative, e non che essere la catisa 
c il fine di lei, sono invece un effetto e un mezzo destinato alla sua 
attuazione. Ma come elle derivano dalla legge? come ponno essere 
in armonia con la medesima? Kant non può spiegare scientifica- 
raenle questa derivazione ed armonia ; poiché egli pone che la leg- 
ge agisce necessariamente ed universalmente serbando sempre il 
suo carattere assoluto ; dunque le condizioni mondiali che pro- 
cedono da lei e servono alla sua effettuazione dovrebbero essere 
necessarie ed universali, come ogni prodotto razionale. Eppure tali 
condizioni son particolari e contingenti, ed hanno per carattere la 
varietà, non l’unità propria della ragione. 

341. Il rapporto tra l’unità della legge e la varietà delle condi- 
zioni materiali è l’eterno scoglio del razionalismo soggettivo; poi- 
ché o egli deduce queste condizioni dalla ragione o le pone fuori di 
lei: nel 1. caso non può ammettere la varietà e contingenza di es- 
se, poiché tutto ciò che deducesi dalla ragione è uno e necessario; 
nel 2. non può spiegare la loro armonia con la ragione, essendo 
quelle fuori del suo dominio. 

342. La libertà sia interna che esterna è certo richiesta dalla 
legge; poiché questa è forza morale che comanda e non costringe, 
e però suppone l’arbilrio della volontà a cui s’impone; ma nella 
teorica di Kant tal libertà è insussistente. Imperocché secondo que- 
sta teorica l’azione razionale solamente'è l’azione legittima; òr l’a- 
zione razionale è essenzialmente necessaria e non può affatto es- 
ser libera; come dunque può sussistere la libertà dell’ azione iti 
rapporto con la legge? 

343. La distinzione della libertà in interna ed esterna malsoslie- 
ne la differenza tra la Morale e il Dritto, siccome altra volta avver- 
timmo; poiché la legge morale come assoluta è universale; quindi 
non può restringersi ad una sola specie di azioni quali sono le in- 
terne senza contraddizione; perchè dovria spogliarsi della sua uni- 
versalità. 

voT.. r. 7 
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La legge giuridica poi rislrella alle aziooi esteriori è un 
controsenso; poiché questa dee per Kant servire all'attuazione delb 
legge di ragione; or la legge di ragione essendo assoluta richiede 
un’assoluta libertà; dunque la libertà esterna per corrispondere al 
suo line dev’essere inimitata. Intanto ella ha per Kant una limita- 
zione originaria, la quale dev’essere eguale per tutti gl’individui; 
onde il principio della coesistenza, fondamento del Dritto. Or qual 
ripugnanza ò mai questa? 

34.'). Sicché in dottrina di Kant non sussiste nè la legge morale, 
nè la legge giuridica; non la legge morale, perchè è incompatibile 
con la libertà; non la legge giuridica , perchè si fonda in una li- 
mitazione della libertà contraria al suo fine. Non procediamo più 
oltre in questa discussione, perchè quanto ne abbiamo detto è ba- 
stevole per ritenere la morale nullità del sistema. 

S4(>. Dopo Kant, Fichte pigliò a svolgere la dottrina razionale 
del Dritto, movendo da un diverso principio per evitare le contrad- 
dizioni ond’era gravida. Egli mantenne col tilosofo di Koenisberg 
che il carattere morale sussiste nella sola azione a pilori, cioè in- 
dipendente da ogni motivo e condizione esterna e determinata; ma 
intese diversamente quest’azione, poiché la riferì all’attività dell’io 
reale, dicendo che l’io deve operare da se, secondo la propria con- 
vinzione; mentre Kant rapportolla alla legge logica della necessità 
ed universalità. . 

347. Il line dell’azione a priori non è alcun bene estrinseco a 
lei, come p. c. la beatitudine nella vita futura secondo Kant, ma è 
l’istessa azione in quanto è libera da ogni motivo sensibile, cioè 
l’azione per entusiasmo: (lessa è l’ultimo line della Morale. 

348. Avendo in se stessa il suo (ine, l’azione morale o a priori 
non abbisogna di un giudice e di un esecutore esterno all’agente e 
di là dalla vita temporale, cioè non abbisogna di un Dio come re- 
golatore del mondo morale: Dio non è che un concetto in cui l’uo- 
mo riassume e fissa i rapporti del mondo morale con se stesso e con 
le sue azioni. La religione consiste neU’agire i>er propria convin- 
zione c nel credere che agendo in tal guisa si ottiene la beatitudine 
ossia la libertà da ogni di|)endcnza; e la Chiesa o la società morale 
sta nell’eccitarsi rcciprocaincnlc all’azione a priori. 

349. Passando dalla Morale al Dritto Fichte osserva che la di- 
stinzione di queste due scienze assegnata da Kant è chimerica; poi- 
ché un tal filosofo deriva la legge morale e la legge giuridica da una 
legge unica, qual’é quella della necessità ed universalità logica; 
quindi l’una si compenelra realmente con l’altra, e la loro distin- 
zione reale non può mantenersi senza contraddizione. 

350. Per assicurare tal distinzione c conservare ad un tempo 
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l’uniià scientifica dice Fichte che bisogna muovere dairunilà viven- 
te dciresscrc che ita coscienza di se, cioè dell’ Io; poiché l’essere 
vivente, l’Io attuale può agire in diverse guise, il che è impossibile 
al concetto e alla legge logica. Infatti l’Io ha una tendenza ad una 
data attivitò, ed è una potenza un essere che vuole e fa lìberamen- 
te; come dotato di una tendenza ad agire produce la legge morale; 
come potenza ed essere che agisce liberamente genera la legge giu- 
ridica ; or r lo è uno , quantunque distìnguasi realmente come 
tendenza e come essere agente; quindi la legge morale c la legge 
giuridica son realmente distinte sebbene rimontino ad una mede- 
sima sorgente. 

351. Alla legge giuridica si rap|K>rta la libertà giuridica: questa 
non deriva dalla morale come in Kant, ma daH’altivilà reale dell’Io, 
ed è fine a se stessa: l’Io si pone imnoedialamente come libero me- 
diante la sUa fom reale , e se osserva se stesso non può trovarsi 
che libero; talché la libertà é filosoficamente e non moralmente ne- 
cessaria. Questa libertà include la coazione versogli altri, la quale 
è illimitata al par di essa ed esiste pure immediatamente con l’Io; 
essa non è il semplice pensiero della libertà, ma la libertà dell’indi- 
viduo fin dall’origine, e costituisce il drillo deirenle ragionevole di 
essere egli solo causa nel mondo sensibile.Finalmenlc questa illimi- 
tata ed originaria libertà dell’indivìduo congiunta ad un’eguale pos- 
sibilità dì costrìngere gli altri è il princìpio supremo del Drillo. 

352. 11 diitlo, quantunque individuale in origine, è pur comu- 
ne; poiché l’Io per la legge della coscienza oppone a se un non lo, 
cioè altri esseri pensanti, la cui natura esige che egli attribuisca lo- 
ro una libertà pari alia sua; ma onde resti in salvo l’una e l’altra li- 
bertà, la propria e l’altrui, bisogna che siccome egli limila se stes- 
so a riguardo loro,cosl essi limitino se medesimi a riguardo di lui; 
quindi nasce la comunione di dritto. 

353. Fichte crede evitare con questa teorica le antiche contraddi- 
zioni tra la legge morale e la legge giuridica: p. e. egli spiega come 
i doveri giurìdici ammettono la coazione , quantunque sian voluti 
pure dalla legge morale che la esclude, dicendo che l’Io il quale co- 
manda in Morale non è quello che costringe nel Dritto; essendo il 
primo l’Io come tendenza, c il secondo l’ lo come potenza. Trasan- 
diamo la soluzione delle altre contraddizioni, perclié è facile a con- 
cepirsi in conseguenza del principio. 

354. Esaminando questa dottrina non vi scorgiamo altro van- 
taggio su quella di Kant che di aver tenuto conto deirallivilà rea- 
le e personale deU’iadivìduo cb'é un elemento integrante del dritto 
ed era del tutto trascurata dal predecessore di Fichte; ma del ri- 
manente ella é pur ripugnante alla Morale. 
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1355. Infuni la Morale qui si fonda ncU’azione a priori o per en- 
tusiasmo che dicesì fine a se stessa, cioè assoluta; or ciò ripugna 
assolutamente, poiché l'azione a priori secondo Fichte è propria 
dell’individuo umano il quale é contingente di sua natura; quindi 
la legge morale fondata in essa non può avere un carattere assolu- 
to ed obbligatorio. Questo difetto accompagna il razionalismo sub- 
biettivo in tutte le sue forme. 

356. L’azione per entusiasmo riesce immorale nel sistema di Fi- 
dile, poiché il suo entusiasmo non é destato dalla intrinseca bellez- 
za e dignità della legge, né viene informalo da alcuna regola; ma 
prescinde da ogni regola e precetto morale e da lutti i rapporti del- 
la vita umana; quindi l’azione per entusiasmo potrebbe aver luogo 
eziandio con Tiufrazionc e il dispregio de’doveri e dritti più sacri. 
E qual società sussisterebbe in questa ipotesi? 

357. Fichte disconosce ingenuamente la personalità di Dio;t|uindi 
la sua Morale è evidentemente irreligiosa. Fa maraviglia come essen- 
do egli accusato di ateismo in conseguenza di tal dottrina, difendasi 
da tale accu.sa persistendo nell’idea che Dio non é un essere reale 
esistente al di fuori della propria coscienza, quasiché l’ateismo non 
consistesse propriamente a negare la realtà dell’es.sere divino. 

358. La nuova distinzione che egli segna tra la .Morale e il Dritto 
non é punto migliore dell’altra a.ssegnata da Kant; poiché uno è l’es- 
sere e la sostanza dnll’lo, eia sua attività che s’immedesima col suo 
essere sostanzialmente é pur una e semplicissima , sebbene si con- 
sideri ora in allo primo cioè come tendenza, ed ora in allo secon- 
do, cioè come potenza agente; dunque la distinzione fondala in que- 
sta pura diversità di riguardi non é sostanziale. Al paragone sem- 
bra più soda la distinzione di Kant; poiché fondasi nella differenza 
deH’inlerno e dell’esterno c he certo sussiste più di quella che inter- 
cede tra i modi di operare di un medesimo essere in se medesimo. 

359. Per l’ esposta distinzione Fichte sforzasi indarno di causare 
la contraddizione di Kant; anzi ne commette un’altra non meno gra- 
vo. Imperocché la tendenza dell’ lo si attua nell’azione, indipenden- 
temente dalla quale è una pura e vuota astrazione mentale; quindi 
se la legge giuridica ha per sorgente l’azione dell’ lo, in essa com- 
l«esi la legge morale che emana dalla tendenza ; come dunque può 
esserne indipendente a segno di permettere ciò che quella proibisce, 
ossia la coazione ? 

360. Inoltre l’ lo di Fichte come tendenza comanda in modo as- 
soluto e pone un’obbligazione; e come potere attuale ed agente poi 
esclude ogni obbligazione e legge, poiché ha una libertà illimitata, 
la quale non può essere limitala che da se stessa , senza di che ver- 
rei ii)e distrutta; or esistendo tal libertà nel proprio lo, come in 
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(jiicllo degli altri secondo la teorica, la coazione che include non può 
avere valor legale; dunque non é forza giuridica come dev’essere o- 
gni dritto. Intanto quella libertà congiunta a (picsta coazione costi- 
tuisce per l’autore il dritto fondamentale ; quindi vedete com’egli 
non ottiene la verace idea del dritto. 

301. Notate ancora un’altra contraddizione: la libcrlà dell’Io è 
illimitata per se stessa, poicliò l’Io così la pone; purluttavolta ella 
si deve circoscrivere a fronte ilell’ altrui lilierU't. Vero è che Kichte 
soggiunge tal circoscrizione porsi in favore deH’istessa libertà pro- 
pria; talché questa vien a liuiitarsi da se e |)cr se stessa. .Ma allora 
si cade nell’egoismo indegno di un (ilo.<ofo che appoggia tutta la sua 
morale sull’azione per entusiasmo: questo egoismo trasparisce chia- 
ramente da ciucila sua massima : ama le slesso sopra ogni cosa, ed 
asna U tuo prossimo per amor di le slesso. 

302. Finalmente c|ucsta dottrina distrugge la comunione di dritto 
ossia il dritto comune; poiché tal dritto importa la comune limita- 
zione della libertà individuale; c|uindi silTatta limitazione non essen- 
do obbligatoria per nessuno, conio potrà sussistere il comun dritto? 

303. Conchiudiamo che se il sistema morale e giuridico di Kant 
riesce ad un dispotismo logico, quello di Fichte conduce ad un’ a- 
narchia individuale; quindi il razionalismo subbictlivo è in ogni sua 
lorma un sistema assurdo che in tutte le sue parti risenlcsi della fal- 
sità de’ suoi principi. 


RAZI0N.\L1S.M0 DI SCIIELLI.XG ED HEGEL. 

364. Schelling ed Hegel si sforzano di causare gli errori del razionalisina 
soggettivo, movendo da un principio apparentemente oggettivo — 365. 
Principia di Schelling : volontà oggettiva — 366. Doppio momento di 
esso — 361. Permanente identità del medesimo durante la sua evolu- 
zione — 368. La Morale e il Dritto sono un risultato di questa evoluzio- 
ne — 369. Oggetto della Filosofla del Dritto — 310. Critica di Schelling: 
in sua dottrina non può sussistere la legge morale , perchè manca la 
personalità del suo autore , cioè di Dio — 31 1. Vanità della coscienza 
da lui riconosciuta in Dio — 312. L’ultimo periodo della sua dottrina 
ripugna a se stesso per la conservazione dell’elemento fondamentale del 
primo — 313. Principio di Hegel : è il principio cattivo di Schelling, 
ma svolto a perfezione — 314. Universalità del medesimo: noi lo con- 
sideriamo solo in parte — 315. Volontà oggettiva impersonale: tripli- 
ce momento della sua evoluzione — 316. Costruzione dell’ ordine mo- 
rale — 311. Triplice rapporto della volontà oggettiva con la volontà 
soggettiva : dritto e dovere : loro estrinseca elfettuazione — 318. Cri- 
tica di tal dottrina : essa è una fedele riproduzione della sua dottrina 
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filosofica — 379. 1 . Mancamento : la volonli oggettiva impersonale c 
realmente soggettiva — 380. 2. Mancamento : essa non può produrre 
alcuna determinazione reale — 381 . 3. Mancamento: il pensiere astrat- 
to non è causa efficiente nè causa formale delie cose reali — 382. Il 
movimento di questo pensiere è ripugnante ed arbitrario — 383. 4. Man- 
camento: non vi è elemento personale — 384. 5. Mancamento: il drit- 
to e il dovere distniggonsi a vicenda — 385. 6. Mancamento : l’uomo 
non è obbligato all’adempimento dei dovere — 386. 7. Mancamento: 
la nozione dello Stato è assurda e ripugna al suo scopo — 387. Con- 
chiusione sulle dottrine morali della scuola alemanna. 

364. La insussistenza delb Filosofia del Dritto fondala nella ra- 
gione soggettiva fu avvertita nell’ istessa scuola germanica da’ suc- 
cessori di Kant e di Fichte, quali furono Schelling ed Hegel ; quindi 
sforzaronsi di ricostruirla sopra un principio oggettivo. Egli è me- 
stieri il discutere questo tentativo per vedere se quella scuola sia 
riuscita a scoprire la veriUi. 

36.5. Schelling nel Drillo naturale muovedaH’istcsso punto della Fi- 
losofìa cioè dall’ Assoluto come volontà universale, superiore ad o- 
gni volontà individuale, e veramente oggettiva. Da prima egli consi- 
derò sotto un punto di veduta astratto questa volontà; indi col pro- 
gresso del suo sistema che ha un’aspirazione continua verso un prin- 
cipioattivo c personale come il Dio del Cristianesimo, la riguardò co- 
me attiva, fornita di due assolute potenze, l’ideale e il reale, l’uno e 
il molliplice, la necessità e la libertà. 

366. La prima potenza, il primo momento della volontà assoluta 
è quello in cui si pone come oggetto; il secondo poi è quello ove si 
contempla in quest’oggetto, e per siffatta contemplazione ella acqui- 
sta la coscienza di sè. 

367. In ambo i momenti l’assoluta volontà rimane sempre identi- 
ca cd una, e questa identità è quella dell’ oggetto e del soggetto; in 
quanto ponesi come oggetto, ella diventa moltiplice e [articolare ; 
in quanto poi rimane subbietto e distinguesi dalfoggctto ritorna u- 
na ed universale; quindi la identità dell’universale c del particolare, 
dell’ uno e del moltiplice. 

368. Svolgendosi nelle due potenze l’attività assoluta passa per 
vari gradi ascendendo sempre dal reale all’ideale, e in questo svol- 
gimento produce tutte le cose determinate , tutte le relazioni par- 
ticolari , in somma l’ universo ; quindi le relazioni morali e giuri- 
diche , cioè i doveri e i dritti e le istituzioni intese alia loro attua- 
zione , come la famiglia lo Stato la Chiesa , sono al pari di ogni ul- 
tra cosa reale produzioni o manifestazioni dell’ assoluto volere. 

369. La Filosofia del Drìtto dee spiegare la genesi c l’oiganismo 
del dritto in tutta la sua estensione c connessione mediante l’ in- 
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tulio duU’Assolulo quando si dolumiina conte di ilio, e diinostiai e 
la necessità di questa dctcrniinazionc clic nccessarianaenlc e [u imi- 
livamcnlc in se contiene. 

370. Dalla esposizione della doUi ina di Schelling parrebbe che 
la Morale fosse appoggiala al suo vero principio , qual è la volon- 
tà oggettiva deir Assoluto ; il quale come essere supremo e pri- 
mo autore di tutti gli esseri , e però ancora dell’ uomo, ha cerla- 
inente una suprema autorità , e quindi il suo volere ha valor di 
legge. Ma se attendiamo a’ caratteri essenziali dell’Assoluto in tal 
dottrina , vediamo clic essa mal può l'ondamcnlarc la nostra scien- 
za ; infatti per Schelling l’universo tutto quanto è una necessaria 
determinazione dell’Assoluto ; dunque non vi ha no in esso nè nel 
suo autore la libertà e la personalità che si esigano per la reale c- 
sisienza del dritto e del dovere. 

371. Vero èebe egli ammette una coscienza ncH’Assoluto; maque- 
sta non trovasi in Lui (in dal principio,bens'i sorge nel sccondomo- 
mento della sua evoluzione; di più tal coscienza è quella dcU’indivi- 
duo, dcU’uomo, la quale non è certo la coscienza stessa dell’Assolu- 
to, poiclié l’uomo non sente di essere l’Assoluto; c quando pur si 
volesse scambiare l’ una coscienza con l’ altra , verrebbe meno la 
distinzione personale tra l’uomo e Dio, indispensabile nella Morale. 

372. NeU’ullimo periodo della sua vita letteraria Schelling rico- 
nobbe la vera personalità dell’Assoluto; ma non riniinziò al prin- 
cipio razionalista del suo primo perioilo , improntato da Fichte , 
mantenendo sempre il metodo di costruzione in Filosofìa ; or que- 
sto metodo sup()one clic l’Assoluto contenga in se lutto rorganismo 
delle idee c delle cose rJio poi viene estrinsecando ixir l’azione del- 
la sua forza infinita ; quindi é sempre l’Assoluto de’ panteisti a cui 
ripugna il vero carattere iwrsonale , e se vuole altribuirglisi per 
dargli il dominio della Morule, si cade in contraddizione. 

373. Hegel sopravvenendo a Schelling nello svolgimento della 
Filosolia del Dritto si attenne aH’elemenlo cattivo del suo sistema, 
cioè al principio razionolisla , e lo esplicò a perfezione ; ma sotto 
un punto di veduta oggettivo dilTerenle da quello di Kant e di Fichte, 
almeno in apparenza; quindi è che noi consideriamo la sua dottrina 
come un contrapposto del razionalismo soggettivo. 

.374. Essa ha la più ampia estensione possibile, poiché compren- 
de lutto l’universo morale , cioè il Drillo la Morale la Politica la 
Storia : noi la esporremo nelle prime due parli solamente per non 
trascendere i limili deirallualc quislione sul principio supremo del- 
la Morale o del Drillo. 

375. Hegel come Schelling parte ancora dalla volontà assoluta 
cd oggettiva , ma iui|icr$onalc , in modo che non è nù la volontà 
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umana nè la divina, ma il puro concetlo di una volonlà aslialla dii 
lutti gl’individui. Uuesla volonlà come il pcnsiere puro nella filo- 
sofia speculativa soggiace alla legge di:l movimcnlo dialettico , a 
passa per vari momenti disposti tre a tre. 11 1. suo momento è 
quello dell’universalità, ove si pone come assoluta possibilità , as- 
soluio potere senza alcuno oggetto o contenuto particolare: il 2. è 
il momento della separazione, ove prcscnlansi alcuni oggetti delcr- 
iniiiali , p. e. gli istinti , le inclinazioni , i fini , die invitano la vo- 
lonlà oggettiva ad una determinala deliberazione ; il 3. infine è il 
momento dell unilà , che unifica i due momenti anteriori , ed ove 
quella volonlà scegliendo un oggetto particolare tra gl’ infiniti pos- 
sibili prende una deliberazione determinata, e cosi diventa volontà 
individuale e soggettiva. 

.370. Ma qui non si arresta il movimento dialettico, poiché il con- 
cetto della volonlà deve attuarsi in un’esistenza durevole ed og- 
gettiva; quindi continua a muoversi per altri tre momenti e procede 
alla costruzione dell’ordine morale. Ciascun di questi altri momen- 
ti corrisponde ad uno di quelli della prima triade; il 1. è il mo- 
mento del dritto astratto, com’è la proprietà; ove si attua l’assolu- 
ta possibilità 0 potere dell’ universalità ; quindi il dritto di proprie- 
tà per Hegel non ha un oggetto determinalo p. e. l’ulilc o la soddi- 
sfazione di qualche bisogno, ma è un puro e vuoto potere; il 2. è 
il momento della moralità propriamente della, attuazione del mo- 
mento di separazione, ove la volonlà ritrova innanzi a se un og- 
getto determinalo, p. e. l’utile, la felicità, non come di deliberazio- 
ne già presa ed attuale, ma come di semplice esigenza e dovere; il 
3. è il momento della moralità reale, ove attuandosi il momento 
dell’unità il volere oggettivo piglia una reale deliberazione, e cosi 
il dovere diventa un’esistenza reale ed esterna. 

377. L’ordine morale, risultante da questi tre ultimi momenti 
comprende non solo il processo, onde il concetto del volere si svol- 
ge come funzione della deliberazione, ma anche quello in cui si 
esplica come rapporto della volontà oggettiva o sostanziale e della 
volonlà soggettiva. (Jueslo rapporto è pure una triade composta di 
tre rapporti; ili. è l’indiflbrenza ed unità del volere oggettivo e 
del soggettivo, il primo de’quali vuole ciò che vuole il secondo: que- 
sto rapporto costituisce rdemenlo giuridico; il 2. è la divisione e 
l’op|)osizionc de’due delti voleri tra loro, la quale fornaa felcmenlo 
morale; questo adunque è l’opposto, la negazione dell’elemento 
giuridico, cioè del dritto; il 3. infine è la ricongiunzione dc’due vo- 
leri pria divisi, la quale ha luogo nel momento della moralità reale 
che tra lutti è il più sublime cd è rappresentalo dalla famiglia e dallo 
.stalo. Finiamo qui |v;r non uscire dc’noslri limili. 
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378. Egli non occorre molla ridessione per conoscere gli er- 
rori ond’è pinza questa morale doltrina di Hegel; jioichè è una redo- 
le riproduzione della sua teorica generale da noi discussa in Eiloso- 
lia. Inlalli qui vedete riapparire la legge dialettica del pensiero, le 
triadi de’ momenti per cui si muove c la somiglianza de’ risultali di 
un tal movimento; potremmo dunque far senza di una critica spe- 
ciale , relegando tutta la doltrina nel camjro delle chimere a cui 
i-ealracnte appartiene. .Ma la celebrità deH’autorc c’induce a dirne 
(|ualcosa in particolare. 

.379. Primamente vogliam notare l’insussistenza del punto fon- 
damentale del sistema, qiiarè la volontà oggettiva sostanziale: c|ue- 
Ela volontà è un pretto nulla, come il pcnsiere puro nella diatelli- 
ca hegeliana; poiché ella non ha né subhicllo nè obbiclto nè veru- 
na determinazione; quindi non sappiamo ragione perchè si possa 
dire sostanziale ed obbiettiva. Il suo autore la ritiene come una pu- 
ra astrazione; or l’esitazione è l’operazione di un soggetto intelli- 
gente, cd insieme col suo termine il quale non si considera com’è 
in se, ma come sei rappresenta quel soggetto, non sussiste al di 
fuori del suo inlcllello; dunque è una volontà soggettiva, non ogget- 
tiva, c Iterò il razionalismo di Hegel in fondo non è diverso dal ra- 
zionalismo soggettivo di Kant e di Fichte. 

380. Questo primo mancamento ne contiene molti altri; infatti 
essendo la volontà oggettiva una vuota astrazione, non racchiude 
determinazione di sorta; intanto la sua esplicazione dà poi delle de- 
terminazioni reali e concrete; or queste come e donde nascono? la 
esplicazione non importa l’azione con cui un essere sostanziale 
mette fuori e manifesta ciò che racchiude già in so stesso, quantun- 
que in una forma oscura e confusa? Se dunque la volontà ogget- 
tiva non è un soggetto nè di un soggetto, e non implica in se alcu- 
na cosa, alcun contenuto, qualcosa può allcndersi dalla sua espli- 
cazione? Hegel fa qui l’islesso giuoco che nella Logica; poiché se- 
para con raslrazione mcnlalé le determinazioni che trova negli og- 
getti del pensiero, le ritiene in sua mente, ìndi le reslilui.sce loro 
sottomano l’una dopo l’altra, dicendo che son prodotte dal movi- 
mento del pensiero. E questa la sua perpetua illusione. 

381 . Il movimento del pensiero non è causa eHìciente nè causa 
formale delle cose; non causa eflicienle, perchè questa è un’attivi- 
tà reale c però determinala laddove il pensiero per Hegel è indeter- 
minato; nè causa formale, poiché ogni cosa ha la sua determinala 
forma, e con essa comincia ad esistere; or se le cose non son pro- 
dotte dal |)cnsiero, qual ragione vi ha di credere che siano confor- 
mi ad esso? Dunque il sistema hegeliano non ha base. 

382. La legge poi con la quale svolgcsi il pensiero in tal sistema 
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ó ri|iugnanlc più die aibilraria; poidiò secondo essa il pensici o 
|trodurrcbbc ogni cosa per mezzo della sua opiwsla c la realtà di 
ogni cosa risulterebbe dall’ immedesimazione degli opiiosli; or una 
cosa non è l’ opposto di se' stessa nè in se lo contiene per poterlo 
pi’odurre col suo svolgimento: il contrario di ciò costituisce la vera 
contraddizione. Di più l’opposto di una cosa in Hegel è determinato 
ad arbitrio; poiché talora è il contraddittorio della cosa, come il nul- 
la dell’essere; talora il diverso, come il corpo dello spirito; talora 
inline un simile , come una famiglia rispetto ad un’ altra famiglia, 
liosi è pure deH’uniià od immedesimazione degli opposti; poiché es- 
sa ha luogo ora pensandosi due cose opposte in una terza, come 1 es- 
.scre c il nulla nel diveniin; ora riunendosi in essa e conservandosi 
entrambe, come il potere legislativo e il governativo nel potere re- 
gio; ed ora distruggendosi l’una dopo l’altra successivamente, co- 
me i tliversi stati nella storia del mondo. Sicché il carattere vago ed 
arbitrario del concetto fondamentale della teorica si conserva in tut- 
ta la sua esplicazione. . , • 

o83. Questi errori speculativi rillellons nella FilosoGa del Drit- 
to, com’era naturale, essendo questa una dipendenza della sua Fi; 
losolia teoretica. Infatti qui manca rdemento personale indispen- 
sabile al drillo sia divino che umano; poiché il volere sostanziale ed 
oggettivo, che per Hegel è l’aulorc del mondo morale, cioè Dio, 
non ha originariamente la coscienza di se, non vuole nè elegge nul- 
la prima della sua esplicazione al di fuori; dunque è sfornilo di per- 
sonalità, consistendo questa neU’aver coscienza c libertà di elezio- 
ne. La personalità sorgerebbe in lui nel 2. momento espliMtivo, 
(mando si pone come uomo individuale; dunque la personalità ap- 
parterrebbe all’uomo propriamente. Nè questa è una vera persona- 
lità; poiché l’uomo nella sua azione non è libero, la sua azione non 
(': elezione di un possibile (larticolare tra molli ; ma è un semplice 
strumento della legge dialettica che si svolge necessariamente. 

a84. Da ciò vedete come non può sussistere nè il dovere né il 
drillo nella morale di Hegel; poiché non vi ha un soggetto il quale 
ne sia capace per la sua intrinseca natura. Anzi stando alla genesi 
he-eliana di questi concetti morali, essi sono in contraddizione tra 
lem c si distruggono l’uno i>er l’altro; poiché il drillo nasce dal- 
l’accordo della volontà soggettiva od umana con la volontà ogget- 
tiva o divina, e il dovere dal disaccordo di esse; dunque il dovere 
sorge dalla distruzione del drillo. Or che sorta di dovere è mai 
questo? non vi pare che qui si arrivi al colmo della stravaganza? 

385. Non vi diciamo dell’ altra ripugnanza intorno airclfellua- 
zionc del dovcrc, la quale è i^alpubilc; imiché la volontà che nel 
primo momento della deliberazione lia il potere di scegliere tra gl’in- 
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finili possibili è qucH’ìsIcssa die nel icrzo momento ne sceglie uno 
e compie la deliberazione; ma per Hegel il potere universale die dee 
deliberare è la volontà individuale, e quello che delibera in ciTetli 
è la volontà sostanziale ed oggettiva; dunque il dovere inerisce ad 
un soggetto e si deve compire e sì compie da un altro. Sialiò l’uo- 
mo non è obbligato aH’adempimento del dovere: quest’obbligo cor- 
re solo per Dio, volontà sostanziale. Non vi sembra che questa mo- 
rale sia mollo Comoda? 

386. La compiuta cfleltuazione del dovere come del drillo per 
Hegel ha luogo nel concetto puro e semplice dello Stato, indipen- 
dentemente dalla sua pciTezione od imperfezione, perchè un tal 
concetto riunisce in se quelli de! volere del dovere e del potere, co- 
me esige l’unità dialettica ciré la pura c sola verità in Logica e in 
Morale; dunque non importa il modo in cui proceda la costituzio- 
ne e la amministrazione dello Stato realmente, poiché la giustizia 
dell’ana e dell’altra risulta dal puro concetto statuale in astratto. 
Quindi il più imperfetto degli Stati è miglior del più santo degl’in- 
dividui. Non sappiamo quanto gradita sia questa politica a chi è te- 
nero de’suoi dritti, e ne attende la guarentigia dallo Stalo. 

387. Non proseguiamo lo svolgimento degli altri assurdi contenuti 
in questo sistema per non offendere di tro|i|>o il sentimento morale 
che riceve una ferita in ogni passo del medesimo; e conchiudiamo che 
la scuola alemanna dà un falso concetto della Filosofìa del Drillo. 


DOTTRINA DELLA 3. CLASSE. PRINCIPIO DELL’AUTORITÀ’. 

388. Scopo comnne della 3. categorìa di dottrine morali — 389. Suddivi- 
sione di esse in due branche — 390. Dotlrìua di Leibniz sulla essenza della 
legge morale — 391. Crusius impugna questa dottrina la quale gli sem- 
bra ripugnante alla liberti di Dio — 392. Quindi pone in sua vece il prin- 
cipio dell’autorità divina — 393. Questo principio è vero , ma non su- 
premo — 394. Non è sulTiciente per determinare i dritti e i doveri spe- 
ciali — 395. È incompatibile col valore assoluto della legge e del dovere 
morale — 396. So6sma contenuto nella dottrina di Crusius — 397. In 
Dio non vi è la libertà d* indifferenza rispetto al bene ed al male morale — 
398. Falso concetto di Crusius intorno alla libertà divina — 399. Obbiezio- 
ne — 400. Risposta — 401. La dottrina di Leibniz non induce il fatalismo in 
Dìo — 402. Principio dell’aotorità del genere umano — 403. Doppia pruova 
del medesimo — 404. Confutazione della 1. pruova — 405. Confutazione 
della 2. — 406. Conferma della confutazione — 407. Principio dell’ autorità 
di un legislatore umano: esso è figlio dello spirilo di adulazione — 408. 
Confutazione del medesimo — 409. Conclusione sul priucipio delPautorità. 

1388. Le doltrinc morali della 2. categoria esposte sioom cooieO' 
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gono il comune difelto di muovere de un principio subbietlivo , il 
quale alleso questo suo carattere é sfornito di verace autorità , e 
jieiò è impotente a sostenere l’edilicio del mondo morale. Ad evi- 
tare un tal difetto furono escogitate le dottrine della 3. categoria 
cui ci resta a discutere. 

t>89. Queste fondansi tutte in un principio obbiettivo e superio- 
re aH’uoino, e si accostano più delle altre alla verità; noi le dividia- 
mo in due altre classi, poiché alcune pongono quel principio nell’au- 
lorità, ed altre nella ragione obbiettiva o divina. Cominciamo dalle 
prime che ci |»jono di valore scientilico inferiori alle seconde. 

3'JO. Crusius é il più celebre rappresentante del principio del- 
l'autorilà nella Morale: egli surse in opposizione a Leibniz, il (|uale 
seguendo le orme di Platone vide il bene assoluto noU’eterna ragio- 
ne di Dio, ed indi attinse la ideadella legge morale. Questa legge sus- 
sistente nella divina lagione fu da lui riconosciuta come superiore 
all’istcssa volontà di Dio ; poiché Dio è sapientissimo e non può a 
meno di volere ciò che é richiesto dalla sua ragione e dall’ordine del- 
le cose che ne procede; quindi il bene non è bene perchè Dio lo vuo- 
le, ma invece Dio lo vuole perchè è bene. 

391. Questa sublime dottrina parve a Crusius ripugnante alla li- 
bertà del divino volere e indurre in Dio un fatalismo, assoggettan- 
dolo ad una legge supcriore almi e |)oròda Lui indipendente; quin- 
di in sostegno deirassolutodominio di Dio professò un principio del 
tutto opposto nella Morale, ([ual è quello della libertà d’ indifferen- 
za. Egli riconobbe che Dio atteso la sua infinita sapienza vuol sem- 
pre e non può a meno di volere ciò ch’esige l’ordine delle cose; ma 
soggiunse che un tale ordine è l’ effetto del libero volere di Dio , 
poiché Questi ha creato liberamente le cose dando loro quella natu- 
ra c proprietà che gli piacque; or l’ ordine delle cose risulta dalla 
natura e dalle proprietà delle medesime; quindi il bene come cosa 
conforme aU’ordinc dipende dalla libera volontà divina al pari della 
legge morale che il prescrive. 

392. Cosicché in dottrina di Crusius ogni cosa è moralmente in- 
differente innanzi alla volontà di Dio, e Dio non é obbligato a voler- 
ne alcuna in preferenza delle altre, (|uasì che avesse in se medesi- 
ma una bontà naturale ed intrinseca; ma una cosa è buona solo [x:r- 
chè è voluta da Dio, e diverrebbe mala se Dio volesse altrimenti ; 
quindi la volontà di Dio, la quale ben dicesi autorità a cagione del- 
la superiorità assoluta di Lui , sarebbe il principio supremo della 
Morale. 

393. Non vi é dubbio che l’ esposto principio sia vero in quanto 
che ogni cosa conforme al volere divino è moralnaente buona, co- 
ni’ è nioralracnlc mala ogni altra cosa contraria al medesimo; ma 
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non é supremo. Infutli Dio al Jire del gran Vescovo d’Ippona vuo- 
le e fa tulio che vuole con somma ragione ; dunque vi ò pure una 
ragione per la quale Dio vuole alcune cose e non altre, c la scien- 
za del Drillo che versa nelle supreme ragioni dei drilli e de’dovc- 
rì, può ben ricercarla. 

394. Crusius fermandosi alla volontà divina non può assegnare 
nella Morale la regola per distinguere il bene dal male nè determi- 
nare i drilli e i doveri speciali; poiché ncU’ipolesi di lui bisognereb- 
be conoscere ciò che Dio vuole c ciò che non vuole rispello alle libe- 
re azioni dell’uomo; or come ciò avverrebbe? non per rivelazione so- 
vrannaturale, i>oichè siamo nel Drillo razionale, non già nel Drillo 
positivo; non pel lumedellaragpone.poichéquesta facoltà argomenta 
il volere di Dio rispetto alle umane azioni dall’inlrinscca loro bontà 
o malizia morale; quindi tornerebbe impossibileruffiziodi lei, quan- 
do lai malizia e bontà intrinseca mancasse alleazioni. Sicché la Mo- 
rale speculativa, la Filosofia del Drillo non sussisterebbe per man- 
co di mezzi onde raggiungere il suo scopo. 

39.5. Inoltre il prìncipiodiCrusiustoglie alla legge morale il suo 
assoluto valore; poiché questa dipenderebbe dal solo volere di Dio, 
il (|uale a suo avviso potrebbe volere o non volere le cose indifie- 
renlemcnte senza essere determinalo dalla loro natura eh’ è di per 
se contingente; dunque il tenore delle leggi morali non saria più 
immutabile, siccome apparisce alla retta ragione, al senso comune, 
ed è dichiaralo espressamente dalla Bibbia. 

396. Crusius dà in un sofisma nel suo ragionamento; poiché in- 
tende per ordine delle cose quello che sussiste nella natura creala 
che certo è contingente e posto liberamente da Dio nell’ allo della 
Creazione. Ma quest’ordine ch’é fisico ed esterno a Dio ne presuppo- 
ne un altro superiore qual è l’ordine metafisico contenuto nella eterna 
ragione di Lui; poiché ogni cosa creala è un’ espressione di un’idea 
divina che le serve come tipo ed esemplare; or Dio creando le cose 
agisce certamente secondo un ordine il quale presedendo alla crea- 
zione non può dirsi senza contraddizione che sia logicamente ed on- 
tologicamente posteriore alle medesime; dunque è l’ordine della ra- 
gione divina, eterno ed immutabile al pari di questa. Essendo un 
tale ordine il tipo delle cose creale e delle azioni , queste hanno un 
naturale rapporto con esso, e vi si debbono conformare a ragione; 
quindi la loro bontà o malizia morale consistendo nel rapporto di 
convenienza o di ripugnanza con l’ ordine é essenziale alle medesi- 
me ed assolutamente immutabile. 

397. Dio atteso la sua libertà e l’ infinita sua potenza avria po- 
tuto e potrebbe creare altri mondi dando agli esseri loro altra natu- 
ra da quella del mondo attuale; ma creando questo con la sua deter- 
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ininala nalura dovea assolutamente conformarsi al rapporto ideale 
di essa con relerno ordine di sua mente; dunque sta fermo che la bon- 
tà 0 la malizia moinlc delle cose è intrinseca ed immutabile, c la vo- 
lontà divina rispetto adesse non clibera della libertà d'iadifferenza. 

398. Grusiùs ha un falso concetto della libertà ; poiché ^li crede 
che questa non può sussistere in Dio , quando la sua volontà sia 
soggetta ad una legge com’è in dottrina di Leibniz; dunque per lui 
libertà e legge ripugnano tra loro. In questo concetto la libertà si 
scambia con la licenza, la quale c incompatibile con la legge. La leg- 
ge è in armonia con la libertà, e tanto è lungi che la escluda che an- 
zi la suppone; poiché la legge è forza morale, è l’imperio della ragio- 
ne, la quale comanda c non costringe, prescrive o proibisce un’azio- 
ne appunto perché si é libero di farla o non farla. L’essere ragione- 
vole é soggetto alla legge, perchè è libero; non già è libero, perché 
é soggetto alla legge. 

399. Né si opponga che la soggezione alla legge implica suddi- 
stanza, e però che Taddolto ragionamento ha luogo solo rispetto al- 
l’uomo ch’è in naturale rapporto di sudditanza verso Dio; ma Dio, 
essendo Signore assoluto dell’universo, non soggiacca veruna legge. 

400. Questa obbiezione proverebbe, qualora Dio si assoggettasse 
alla legge di un altro essere a Lui superiore ; ma nella dottrina di 
Leibniz ch’é pur la nostra in questa parte, la cosa va altrimenti. Im- 
])crocché la legge che presiede alla volontà di Dio non emana da 
un altro essere a Lui superiore , ma si dalla propria sua ragione ; 
ond’ò intrinseca e non estrinseca. Dio come sapientissimo agisce se- 
condo ragione, e la ragione come norma dell’ azione può ben dirsi 
legge quando l’agente é libero; se.dunquo Dio é ragionevole e libe- 
ro, é ammissibile una legge nelle sue azioni. 

401. L’impossibilità di agire contro la legge morale in Dio non 
v’induce il fatalismo come pretende Crusius; poiché sussistendo que- 
sta legge nell’istessa ragione divina é tanto impossibile ch’Ggli pos- 
sa agire contro la medesima quanto è impossibile che possa agire 
contro la propria ragione, cioè contraddirsi. Or chi direbbe che il 
fatalismo consista nell’ impossibilità della contraddizione ? L’errore 
del fatalismo ha luogo quando si ammetta una potenza ciecae irresi- 
stibile signoreggiare nell’ universo ; or la legge morale comune a 
Dio ed agli uomini, quantunque immutabile , non é cieca , poiché 
s’ immedesima con la somma ed assoluta ragione; dunque la dottri- 
na di Leibniz sull’ universalità ed immutabilità della legge morale è 
verissima, ed il principio dell’ autorità escogitato per soppiantarla 
non può reggersi nella scienza, quando si voglia intenderlo alla ma- 
niera di Crusius, cioè come principio della volontà divina indipen- 
dente da ogni legge. 
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402. Mollo meno si può abbracciarlo, se inlcndasi nel senso de- 
gli altri che ripongono l'autorità nel volere del genere umano , o 
di un umano legislatore , p. e. di un principe. 

403. Infalli per qual ragione il volere del genere umano sareb- 
be obbligatorio a segno di costituire il vero principio della legisla- 
zione morale? Quei che mantengono silTatla opinione or dicono che 
il genere umano é testimone e custode della rivelazione falla e rin- 
novala sovrannaluraimcnte da Dìo ; ed or che la ragione umana in 
generale s’immedesima con la ragione assoluta e divina ; quindi il 
volere del genere umano , e la ragione umana in generale, hanno 
l’aulorilà sufTiciente per generare Tobbligazione morale. 

404. Ma né l’una né rallra di queste prove sussiste ; poiché la 1 . 
riporla l’ auloriLi del genere umano a quella di Dio eh’ è l’ autore 
della rivelazione ; dunque siccome questa non é il vero principio 
della Morale , cosi non l’é tampoco pur quella. Oltre di che nel 
Dritto razionale si ha mestieri di un princìpio anco razionale, non 
già positivo , com’ é quello della rivelazione sovrannalurale e della 
tradizione che rallesta c cuslodi.sce. 

405. La 2: pruova trascende il principio dell’ autorità , e ci tra- 
sporla in un altro tutto diverso qual é quello della ragione obbiet- 
tiva ; laonde potremmo Irasandarla , perché é fuor di (iroposito. 
Ma per rilevarne il valore scienlilico indipendcniemenle dalla sua 
opportunità, osserviamo che ridcnlilà tra la ragione umana in ge- 
nerale e la ragione divina non é riconosciuta dalla scienza , se pur 
questa non si voglia ridurre al panteismo puro , ove ^K)ncndosi 
l'uomo e Dio come un solo e medesimo essere , la ragione dell’u- 
no s’ immedesima con quella dell’ altro. 

406. Da (|uesto. assurdo eistema in fuori non vi ha vera identità 
tra la ragione umana e la divina, ma solo accordo ed armonia; poi- 
ché la ragione umana é creala dalla ragione divina , e come tale é 
ordinata alla medesima del pari che reffelto alla sua causa , il mez- 
zo al suo line , e l’ immagine al suo esemplare. Considerala in 
questo rapporto l’umana ragione non é fornita d’intrinseca auto- 
rità , ma la sua autorità é esterna e partecipala dalla ragione divi- 
na ; quindi non può servire di primo principio dell’ obbligazione 
morale. Questa obbligazione peravere un reai valore deve emanare 
da un’autorità supcriore all uomo , e se fondasi comunque nell’uo- 
mo stesso , riesce nulla come nel razionalismo soggettivo. 

407. Finalmente rispetto a coloro che pongono il principio della 
legge morale ncH’autorilà di un legislatore umano , diciamo che 
tal dottrina è figlia dell’ impudente spirilo di adulazione; infalli 
ella nacque sotto l’ imperio romano al tempo che faceasi l’apoteosi 
de’ principi innalzando loro templi ed altari in vita e dopo la mor- 
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le ; quiiuli r abbandoniamo volcnlicri alla vile generazione degli 
adulatori. 

408. La legge morale è universale ed imperia a luUi gl’individui 
del genere umano, qualunque sia il loro grado e condizione socia- 
le ; il potere legislativo de’ principi non è primitivo nè supremo o 
assoluto , ma è una derivazione di quello di Dio ; quindi il loro vo- 
lere non ha per se stesso il valore di legge, come accennava il prin- 
cipio di alcuni giureconsulti romani ^ Quidijuid Pinncipi {dacnit, 
legis habcl vigorem ■» ; ma lo impronta o partecipa dall’ assoluta 
giustizia di Dio , quando si uniforma agli eterni dettami di lei. 

409. Concludiamo dunque che il principio deH’aulorilà inteso al- 
la maniera comune non può stare a capo della Filosofia del Dritto. 


PRlNCinO DELLA RACIONE ODDIETTIVA. 
PLATO.VE E PUlCE. 

410. Principio della ragione obbiettiva — 411. Pividesi in positivo e ne- 
gativo — 412. Principio morale di Platone : 1. formota del medesi- 
mo — 413. 2. Formota — 414. Conseguenza di un lai principio — 
415. Critica di un bit principio: sua attinenza col Cristianesimo — 416. 
Platone manca del principio di creazione — 417. Questo solo pub spie- 
gare la origine del dritto e del dovere morale — 418. Le idee plato- 
niclie possono stare a capo della Ijogica, non della Morale — 419. 
Kis])osta ad un’ obbiezione : il principio di Platone è negativo — 420. 
Platone franlendc la destinazione del mondo sensibile : sorgente di 
questo errore — 421. La vita mondiale è per I’ uomo un aringo di- 
schiuso all’ acquisto della virtù — 422. Analogia tra la sapienza pla- 
tonica e la virtù de’ falsi mistici — 423. Il Cristianesimo ha dato la 
idea del vero rapporto tra la vita terrena e la vita celeste dell’uomo — 
424. Filosofi moderni che riproducono il principio di Platone: dottrina dì 
Price — 425. La idea del bene e del male morale è obbiettiva e raziona- 
le — 426. K inseparabile dall’idea di obbligazione — 427. Questa idea al 
pari della prima è intuitiva e semplicissima; quindi non è capace di de- 
finizione — 428. Critica di Price: trasandiamo quella parte di sua dot- 
trina che coincide ne’ suoi pregi e difetti con quella di Platone — 
429. Price confondo il bene morale col bene assoluto — 430. Confu- 
tazione di questo errore — 431. Dicliìara la idea dei bene morale sem- 
plice e indivisibile : 1. ragione contro silTatla ipotesi — 432. 2. Ra- 
gione — 433. 3. Ragione — 434. Conclusione sulla dottrina di Price. 

410. Il principio della ragione obbiettiva o divina è il più subli- 
me a cui siasi elevato il genio dell’ uomo nella Morale ; questo ha 
in se lutti i caratteri della legge suprema , da cui scaturisce l'ob- 
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blignzionc o il dovere, poiché In ragione divina ò assoluta immuta- 
bile ed universale , intelligibile intelligente e concreta , e nel più 
stretto rapporto con Tintelligenza e Tarbitrio dell’ uomo, essendo 
il vero tipo della sua conoscenza e la vera norma delle sue opera- 
zioni ; quindi finiamo la discussione delle dottrine morali con l’ e- 
sarae di quelle che si attengono a questo principio. 

411. Elle pur hanno una gradazione che ci permette di serbare 
un certo ordine nell’esaminarle ; poichò alcune ponendo in esso la 
sorgente dell’ obbligazione han trascuralo di assegnare la causa o 
il titolo della medesima , non dicendo perchè un tal principio sia 
obbligatorio ; altre poi contengono ancora questo titolo , sebbene 
non l’abbiano tutte collo appuntino. Noi seguendo Torme delTillu- 
stre Rosmini diciam positivo il principio di queste ultime, e quello 
delle prime negativo , dal quale esordiamo. 

412. Platone parlando in persona di Socrate riconosce nelle idee 
la ragione obbiettiva e divina , trovando nelle uno lutti i caratteri 
costitutivi dell’altra , e riduce tulle le idee a quella del bene ; tal- 
ché Dio ch’é il luogo delle idee o sia il sole del mondo intelligibile, 
a suo avviso si converte col bene ; dunque le idee sono il princi- 
pio dell’ordine morale ch’é l’ordine del bene, e T uomo soggetto a 
quest’ ordine eh’ é universale , é primitivamente obbligalo di ade- 
rire alle idee. 

413. Questa adesione ha luogo nella contemplazione , per cui 
l’umana ragione isolandosi dalle cose sensibili che T avvolgono a 
guisa di ombra e d’ illusioni si raccosta al suo principio ed ivi al- 
ligne il nutrimento della vita e la beatitudine ond’é capace. Per 
siflatla contemplazione la quale costituisce la sapienza, l’uomo par- 
tecipa delle divine perfezioni, ed assomigliasi a Dio; quindi l’uma- 
na virtù può ridursi all’acquisto della sapienza , ed all’ assomiglia- 
mcnlo a Dio. 

414. Questa virtù non può acquistarsi dall’ uomo nella vita pre- 
sente ; poiché il mondo sensibile lo distoglie dalla contemplazione 
trascinandolo verso i beni caduchi ; ma è ottenibile solo nella vita 
futura , ove non agisce su di lui che il solo lume delle idee puro 
e sereno ; quindi la morte del corpo è una. condizione all’acquisto 
della virtù , e il savio non che temerla , gode all’ avvicinarsi di 
quella , sicuro di ricongiungersi per lei al fonte della beatiludiue. 

415. Questa dottrina pare ispirata dal genio del Cristianesimo , 
al quale secondo i Padri della Chiesa Platone accostossi più di lutti 
i lilosofi pagani ; ed i Moralisti cattolici speculando al lume dell’i- 
dea evangelica non han latto che riprodurla purgandola dalle mac- 
chie ond’era infetta per la superstizione del gentilesimo. Noi ci sfor- 
zeremo di porle in rilievo risalendo al vizio capitale del platonismo. 
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416. L’ ordine morale sorgendo dal rappono per cui il mondo 
sensibile e il mondo intelligibile si collegano insieme , rannodasi 
al principio di creazione , poiché mediante l’atto creativo divino il 
mondo sensibile procede dall’ intelligibile e si soltordina a lui come 
eflctto alla sua causa e mezzo al suo fine ; ora un tal principio im- 
portato dalla Rivelazione nella scienza mancava a Platone filosofo 
gentile ; quindi scaturirono tutti i suoi errori. 

417. Infatti il dovere nell’uomo suppone il dritto in Dio , c non 
può riconoscersi nella scienza morale, se questo dritto non è scien- 
tificamente stabilito; or questo dritto compete a Dio in quanto è 
creatore , perchè come Creatore Egli è essenzialmente superiore ed 
ha la ragionevole potestà del comando ; dunque senza il principio 
di creazione non può trovarsi la sorgente del dovere e del dritto 
per fondar la Morale. 

418. Egli è vero che le idee sono assolute c s’immedesimano con 
la ragione divina ; ma questo carattere è puramente logico, quando 
non apparisce il rapporto della ragione divina con la volontà uirmna 
eh’ è il solo soggetto capace di obbligazione, perchè libero. Le idee 
propriamente appartengono al dominio dell’ intelligenza , e per la 
loro necessità considerata astrattamente dal volere divino, non che 
portorire l’obbligazione , piuttosto la escludono , perchè la loro e- 
videnza costringe l’adesione dell’ intelletto con forza irresistibile , 
e non gli lascia alcun’ombra di libertà : l’intelletto non può negare 
la evidenza delle idee senza commettere una contraddizione la qua- 
le è per lui assolutamente impossibile. Quindi le idee platoniche 
son principio della cognizione , non già dell’obbligazione , e però 
stanno a capo della Logica , non della Morale- 

ài 9. Non giova dire in difesa di Platone che in Dio il conoscere 
s’ identifica col volere , e che perciò le idee sostanzialmente iden- 
tiche a Dio sono il principio della cognizione e dell’azione dell’ uo- 
mo. Imperocché l’azione divina delle idee per Platone non è causa 
prima del mondo inferiore : ella interviene solo per ordinarlo ; 
quindi l’ uomo non procede essenzialmente da Dio , Dio non ha 
dritto essenziale su di lui , e però manca la radice dell’obbligazio- 
ne. Per tal motivo il principio morale di Platone è negativo. 

420. Esso ha un altro mancamento : Platone frantende la desti- 
nazione del mondo sensibile , considerandolo unicamente come u- 
stacolo al compimento dell’ordine morale. Ciò era inevitabile nella 
sua dottrina ; poiché il primo principio del mondo sensibile per lui 
è la materia eterna ìndipendente da Dio , com’ essere da se ; dun- 
que unificandosi il primo princìpio con l’ultimo fine , il mondo in- 
telligibile non potea essere il fine del mondo sensìbile. Questo do- 
veva avere un fine a se come il principio ; c poiché un tal principio 
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era opposto di natura alle idee, pereliò cicco, non polca che ostare 
alla efletluazionc estrinseca delle idee; onde la virtù non era con- 
seguibile in mezzo ad esso. 

431. Ma ciò è falso, poiché il mondo sensibile è Tefletto detrazio- 
ne ci-catrice di Dio, ed è destinato a servire qual mezzo all’ac(]uisto 
della virtù; quindi per l’uomo è un aringo ove bisogna che il suo 
arbitrio spieghi la sua libera attività secondo la direzione delle idee 
die brillano airintelletlo. La vita presente è il solo stato in cui l’uo- 
mo può acquistarla virtù; l’altra vita è uno stato di premio o di 
pena, corrispondente al merito acquistato quaggiù. 

422. La sapienza di Platone coincide con la virtù de’falsi mistici, 
rampollo del dualismo persiano, ove il mondo sensibile rappresen- 
ta il male; e però l’uomo non può riceverne che ostacoli al com- 
pimento del bene. 11 suicidio sarebbe in tal sistema il mezzo della 
virtù più spedito. 

423. Il Cristianesimo compiendo la Morale col ritirarla a’suoi 
prìncipi ha riprodotto l’armonia tra le due vile dell’ uomo: esso ha 
insegnalo che la vita terrena è l’inizio e l’apparecchio alla vita ce- 
leste, ed ha compendiato tutta la serie de’doveri morali nella carità 
intendendo per questa quell’amore operoso che informa ogni azio- 
ne dell’uomo ed il muove od operare il bene sotl’ogni aspetto ed in 
tutti rapporti con Dio con se stesso, e col Prossimo segnatamente. 

424. 11 principio platonico nella Morale fu abbraccialo da’ più 
illustri filosofi moderni, in alcuni de’quali si risente dell’istesso vi- 
zio fondameulale cioè del carattere negativo: tali furono Price Wol- 
lasion e Cousin. Price ebbe a scopo d’impugnare il sentimentalismo 
di Huteheson in cui il bene divenia relativo e però incapace di ob- 
bligare la volontà umana, e vedendo che tale errore dipendeva dal- 
rorigine dcU’idea del bene riposta nel senso interno secondo la ideo- 
logia Lockiana, tentò di evitarlo ricorrendo all’ideologia platonica. 

425. Egli osservò che l’idea del bene non rappresenta alcuna 
qualità sensibile delle azioni come sono la estensione e il colore dei 
corpi, ma una qualità reale delle azioni medesime considerate in se 
stesse; infatti il genere umano reputa l’ingratitudine intrinseca- 
mente viziosa e virtuosa la riconoscenza prescindendo dalle sensa- 
zioni piacevoli o dolorose da cui sono accompagnate. Inoltre, se 
l’idea del bene come pur quella del male morale si risolvessero in 
sensazione, i giudizi morali sarebbero lutti infallibili, le azioni con- 
siderale in se stesse sarebbero indifTerenli rispetto al loro valore 
morale, né vi saria obbligazione di praticarle o di evitarle secondo 
ebe apparissero buone o cattive ; poiché la sensazione é ciò che si 
sente e come si sente, non ha alcun valore fuor dell’essere senzien- 
te, e non l’obbliga in verun modo, naa lo alletta solo o il contrista. 
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Ed allora che sareblic la Morale come scienza del bene e del dovere^ 
Dunque, conchiuse Price, la idea del bene c del male morale è una 
cosa reale ed obbielliva, intelligibile e non sensìbile la quale si ap- 
prende per intuito dalla ragione: ella risiede in Dio, sede propria di 
tulle le idee, e il nostro inlellello in Dio la concepisce immediata- 
mente all’ occasione delle azioni, pei-ché è una partecipazione del- 
r intelletto divino. 

426. Questa idea del bene è indivisa dall’idea di obbligazione, la 
quale è intimamente congiunta con l’allradi legge; talché le idee 
fondamentali della Morale son tulle obbiettive e intelligibili , c que- 
sta scienza vuol fondarsi nella ragione intuitiva, non già sul senso 
o suU’islinto come prelcndesi neU’egoismo e nel senliracnlalisiuo. 

427. Ma qual’ è la causa dell’ obbligazione? perché il bene è ob- 
bligatorio? Qui si rileva il carattere negativo del principio di Price; 
poiché a suo avviso l'idea dell’obbligazione converlesi con l’idea 
del bene, e questa idea é primitiva semplice e irriducibile ad alcu- 
n’allra idea superiore e anteriore; la ragione nell’ intuirla rappren- 
de come obbligatoria per se medesima, e speculando intorno ad es- 
sa non intende già di risolverla in altre idee, ma solo di rintraccia- 
re in quali azioni si ritrova, e in quali circostanze si appalesa. 

428. Esaminando l’esposta dottrina noi ci vediamo brillare quel- 
la luce che in lei discende dalla sua sorgente, dal platonismo, ma 
pei’ò con quell’ombra onde questo é circondalo; quindi nella sua di- 
scussione non c’inlrallcniamo su questa parte già rilevala in Platone, 
ma piuttosto ci sforzeremo di porre in rilievo i difetti suoi propri. 

429. Price franlende la idea del bene in se ed assoluto ; poiché 
egli crede che questo bene non si trovi che nelle nostre azioni, e 
però lo ripone in una qualità reale di esse; quindi segue che indi- 
pendentemente dalle nostre azioni non vi ha bene. Qui si confonde 
il bene assoluto col bene morale ossia con la moralità delle azioni; 
poiché questa è un carattere inerente alle azioni medesime, le qua- 
li diconsi buone o cattive secondo che son conformi o contrarie al 
tipo del bene; dunque non sussiste realmente fuori delle azioni, ma 
evvene solamente la idea in Dio, la quale é l’idea di una qualità pos- 
sibile, non già una cosa reale fuori di Lui. 

430. Questa confusione é un errore facile a smentirsi ; infatti 
ponete che il bene non si trovi fuor delle azioni ; allora lo scopo 
delle azioni che le precede e le ispira c n’é indipendente, non do- 
vrebbe mettersi a calcolo nel giudizio morale intorno ad esse; quin- 
di la moralità di alcune azioni resterebbe inalterabile, qualunque 
scopo neU’o()erarla si proponesse l’agente. Ma il senso comune eia 
scienza giudicano altrimenti; poiché l’uno e l’ altra nel calcolare la 
moralità delle azioni guardano sempre al loro scopo non meno che 
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alla loro nalura.e son di accordo nel riconoscere clic un’azione mo- 
ralmenle buona di sua natura divien cattiva se facciasi per uno sco- 
po malvagio. L’islesso è a dire degli eflelli che possono risultare 
dalle azioni, i quali essendo più o meno buoni pur ne raodilìcano 
grandemente il valore morale. Dunque oltre il bene morale vi ha 
un altro bene superiore e anteriore alle azioni, le quali da lui ri- 
cevono il carattere morale mediante il rapporto di convenienza o di 
ripugnanza che vi hanno: questo bene è il bene assoluto. 

'kll. blssendo una qualità reale delle sole azioni, non che sem- 
plice e irriducibile, il bene jier Pricc riesce indclinibile del pari die 
l'obbligazione e la legge che ne sono sinonimi. K (|uesto un altro 
errore gravissimo che noi possiamo confutare con decisive ragio- 
ni. Di vero, se la bontà morale delle azioni è una qualità semplice 
e irriducibile delle medesime c solo immediatamente percettibile 
dalla i-agione, ella non può essere materia di ragionamento; poi- 
cliò questo può solo cadere nelle idee complesse le (|uali aminettuno 
uno svolgimento; quindi la scienza morale saria impossibile. 

Di più, la bontà morale come qualità reale ed originaria 
delle azioni è immutabile e non ammette variazione di sorta per la 
ragione umana, nè tampoco per la divina; or pcrcc|)cndosi tal qua- 
lità immediatamente come tutte le verità d'evidenza intuitiva, l'uo- 
mo non potrebbe ingannarsi nella sua (lercezione; duni)ue non vi 
dovrebbe essere errore in fatto di morale, nè contrasto di opinioni. 

Finalmente, se la bontà suddetta non si deduce per via di 
l'agionamento né è capace di svolgersi per la propria semplicità, non 
vediamo ragione di credere al progresso nella cognizione e pratica 
della morale. 

4d-i. Or la falsità di (|ueste conseguenze dimostra chiaro che il 
principio di Price è pur falso, essendo impossibile che un principio 
vero dia false conseguenze; la falsità del medesimo consiste in ciò 
che il bene morale sia bene assoluto, mentre esso è un bene relati- 
vo e partecipato, e che sia semplice ed indefinibile come una quali- 
tà prima delie azioni ; laddove è complesso come rapporto delle 
azioni col fine, col motivo, e con mille circostanze obbiettive esub- 
bietlive le quali tutte concorrono a variarne il grado e il valore, e 
però é materia di ragionamento e di scienza, può dar luogo al con- 
trasto delle opinioni, e soggiace alla legge del progresso nella sua 
conoscenza c nella sua ciTelluazionc. 
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DOTTRINE DI COUSIN E WOLLASTON. 

435. Alla dottrina morale di Platone rannodasi quella di Cousiu e di 
Wollaston — 436. Esposizione della dottrina di Cousin — 437. lato ve- 
ro e sublime della medesima — 438. Suo lato falso ; 1. non si asse- 
gna la ragione perchè la verili è obbligatoria — 439. 2. Si esclude il 
dovere morale della fede nella verità — 440. Sorgente di questo erro- 
re del Cousin — 441. 3. Non si ammette alcuna distinzione tra i do- 
veri verso Dio e quelli verso se stesso ed il Prossimo — 442. 4. Non 
si riconosce alcun atto di virtù senza un sagrìGcio — 443. 5. Si crede 
possibile di agire in vista dei bene morale senza la fede nella vita 
futura — 444. Questo errore contraddice alia dottrina di Platone — 445. 
Ripugna all’ insegnamento evangelico — 446. Dottrina di Wollaston — 
447. Ragionamento con cui la si stabilisce — 448. Critica della mede- 
sima. 1 . il principio morale di Wollaston è negativo — 449. 2. È va- 
go e indeterminato — 450. 3. Sua mercè può dichiararsi moralmente 
buona un’azione immorale — 451. 4. Si esclude la prudenza necessa- 
ria nella manifestazione della verità — 452. 5. Non ai pone alcun li- 
mite all’ imputabilità delle' azioni — 453. 6. Si annulla il divario tra 
le azioni immorali — 454. Conchiusione sulla dottrina di Wollaston. 

433. Do [)0 la dolirioa morale di Price ci si offrono quelle di Cou- 
sin e di Wollaston che pure si rannodano al platanismo, ina sono 
sgombre almeno in parte delle mende che ora abbiamo notato; poi- 
ebè riconoscono il bene anche fuori delle azioni e giungono a deii- 
nirlo in qualche maniera. 

430. Infatti osserva Cousin che i’aomo all’occasione delle verild 
relative e particolari concepisce la verità assoluta ed universale, c 
sente non solo la necessità di credervi, ma ancora di praticarla ; 
questa seconda necessità costituisce l’obbligazione morale, e la ve- 
rità assoluta che l’induce é la verità morale o il bene; quindi il be- 
ne precede l’obbligazione. Essendo il bene la verità assoluta nel suo 
rapporto con l’azione, siccome tal verità è Dio, cosi ogni obbliga- 
zione è verso Dio; quindi non vi ha doveri speciali di religione, ed 
ogni dovere è religioso di sua natnra. L’uomo non puòcompierel’ob- 
bligazione morale senza durare una lotta col mondo esteriore; poi- 
ché questo il trasporla verso i beni relativi e lo distoglie dal bene 
assoluto; laonde ogni atto di virtù è un sagrilicio, e la virtù non 
esiste che a condizione del sagrilicio. Finalmente la virtù importan- 
do un sagrilicio è essenzialmente disinteressata ; ella può praticar- 
si anco senza credere alla vita futura. 

437. Questa dottrina ha molti tialli sublimi come (|uella di Plato- 
ne a cui risale: tali sono il carattere assoluto del bene, l’ insidenza 
della verità in Dio, il disinteresse della virtù; ma pur lutluvolla pre- 
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senta alcuni vizi che c’inipetliscouo di abbracciarla in tutta la sua 
estensione. 

Imprima non vi apparisce la ragione per cui la verità asso- 
luta venendo in rapporto con l’azione deU'uomo partorisce in costui 
l’obbligazione morale. Non vi è dubbio che l’uomo senta la obbliga- 
zione morale al cospetto dell’assoluta verità; ma la scienza non dee 
lermarsi al sentimento; questo non inchiude veruna forza morale 
in se stesso, quantunque nobile e dignitoso sì voglia; la necessità 
morale é una necessità secondo ragione, e lìnchè non si assegna tal 
ragione, ella manca di base scientifica. Cousin dunque pone in Mo- 
rale un principio negativo. 

439. Secondamente, se l’uomo concependola verità assoluta sen- 
tesi necessitato a credervi insieme ed a praticarla, perché vuol re- 
stringersi la obbligazione morale alla necessitò di praticarla soltan- 
to ? questa necessità non può sussistere senza dell’ altra; poiché la 
fede nell’oggetto detrazione é indbpensabile al compimento dell’azio- 
ne medesima; perciò se non evvi morale obbligazione di credere al- 
la verità, non può esservi neppur quella di praticarla. Questa dot- 
trina ripugna alla Morale evangelica, la quale fa della fede la prima 
virtù del cristiano. 

440. Questo errore del Cousin deriva forse da uno sbaglio psico- 
logico, il quale consiste nel pensare che la fede é tutta e sola dell’in- 
telletto; quindi non può cadere sotto la obbligazione morale che le- 
ga propriamente la volontà. Ma noi abbiamo dimostrato in Filoso- 
lia come la fede o l’assenso alla verità conosciuta è un atto proprio 
della volontà non dell’ intelletto ; dunque l’ obbligazione morale si 
estende ancora alla fede. 

441. La distinzione de’ doveri in Morale si trae da quella de’ loro 
oggetti immediati e prossimi; or sebbene Dio come assoluta verità 
sia il primo principio e l’ultimo line di tutti i doveri morali, pur 
non é l’oggetto prossimo e immediato di ciascuno di essi; quindi ol- 
u-e i doveri verso noi ste.ssi ed il prossimo, vi ha ancora de’ doveri 
speciali verso Dio, i quali dìconsi propriamente doveri di religione. 
Chi non distingue p. e. il dovere di amare il prossimo dal dovere di 
amar Dio ? Vero é che il l.°é una dipendenza del secondo; ma qual 
divario non vi é dall’uno all’altro ? il dovere di amar Dio é assolu- 
to, quello di amare il prossimo é relativo; l’amor di Dio vuol essere 
superiore ad ogni cosa, dove che l’amor del prossimo può solo pa- 
reggiarsi all’amore di noi medesimi. Dunque a giusta ragione la scien- 
za fa una specie distinta de’doveri verso Dio. 

442. La virtù certamente importa il più delle volte un sagrilicio, 
poiché l’uomo per praticarla dee combattere e suiicrare mille osta- 
coli che gli si attraversano; quindi è derivato il suo nome che dino- 
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ta uno sforzo; ma la virtù in generale consistendo nell’ osservanza 
della legge morale, la quale ad una iniinila potenza accoppia una 
infinita dolcezza, può ancora esercitarsi con animo lieto e tranquil- 
lo; laonde il sacrificio, sebbene formi la sua parte più sublime, pur 
non ne costituisce la essenza. Se 1’ uomo ha una tendenza verso i 
beni sensibili e relativi, ne ha pure un’altra verso il bene intelligi- 
bile ed assoluto, e soddisfacendo a questa col libero esercizio della 
sua volontà sente un piacere assai più puro ed intenso della soddi- 
sfazione di quella; e ciò incontra soprattutto agli uomini culti i qua- 
li portando dalla natura generose tendenze e svolgendole mercè u- 
na s(iuisila educazione contraggono abitudini virtuose, e non che 
soffrire un disagio nella pratica della virtù, spesso ne risentono un 
diletto. Dunque può sussistere la virtù senza del sagritìcio. 

443. Finalmente l’azione virtuosa come quella ch’è ispirata dal- 
l’amore del bene in sè stesso è disinteressata mai sempre, ma non 
può compirsi senza credere alla vita futura, come pretende il Cou- 
sin. Imperocché il bene assoluto non si gode nè può godersi nella 
vita presente, il corso della quale è perturbato da mille incidenti che 
tendono a corrompere il cuore e la mente: il suo regno è l’ Olimpo 
celeste,a cui non giungono le nubi addensate nello regione degli af- 
fetti; quindi il verace amore della virtù è inseparabile daH’aspirazio- 
ne alla vita futura. 

444. L’ esempio degli eroi a cui ricorre il filosofo parigino sta 
contro di lui; poiché essi appartengono a un popolo che aveva una 
fede profonda nella vita avvenire quale fu il popolo romano, illustre 
per la sua virtù religiosa e guerriera. Qui il citato filosofo si disco- 
sta dal suo Platone, il quale ci rappresenta il più virtuoso de’Greci, 
cioè Socrate, lieto in sul punto di morire per la giustizia , perchè 
sperava mediante il suo nobile sacrificio di ricongiungersi a’ giusti 
nel Cielo. 

445. La sua dottrina opponesi ancora all’ insegnamento evange- 
lico; poiché il Vangelo, ch’è il tipo della Morale, quando inculca al- 
l’uomo l'adempimento di qualsiasi virtù, innalza sempre lo guar- 
do di lui alla vita del Cielo; dunque la fede nella vita futura è di as- 
soluto bisogno all’uomo virtuoso. 

446. Wollaston levasi anch’egli all’idea dell’assoluta verità per 
trovare il principio supremo della Morale, e non differisce dai Cousin 
che nel modo di esprimersi. In fatti comincia a dire il filosofo ingle- 
se che il bene è il vero; laonde il dovere fondamentale consiste ncl- 
l’agire conformemente al vero. 

447. Per dimostrarlo egli osserva che ogni azione moralmente 
cattiva importa la negazione di una verità , e però equivale ad una 
proposizione falsa; ora una proposizione falsa è un male , perchè é 
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la negazione del vero ch’é il bene; dunque per la legge dei conlrarl 
ogni azione moralmente buona è raffermazione di una verità; e pe- 
rò vai quanto una proposizione vera. Sicché il bene morale consiste 
neH’afl'ermare la verità, e il male morale nel negarla; (juindi il prin- 
cipio morale è riposto nell’espressione della verità per mezzo delle 
azioni, ed ogni virtù può ridursi alla veraciu'i. 

44S. Non vi è dubbio che tal dottrina muova da un principio ve- 
rissimo, qual’é la conversione del vero col bene; ma essa contiene 
una lacuna, poiché non assegna la ragione , perché il vero induce 
l’obbligazione morale; quindi il principio di Wollaston è negativo 
al par di quelli di Cousin di Price e di Platone. 

4i9. Il ragionamento poi addotto in sostegno di un tal principio 
non regge; poiché le azioni dell’uomo non ponno assumersi come 
segni né convenzionali né naturali della verità; infatti da una parte 
non sappiamo esservi stata una convenzione tra gli uomini [ter fis- 
sare qual verità sia espressa da ciascuna azione, e dall’altra l’auto- 
re non dimostra qual sia il nesso naturale tra le azioni c la verità. 
Per tal motivo il suo principio morale riesce vago e indeterminato. 

450. Inoltre un’istessa azione può signilicare proposizioni diver- 
se, ed esprimere sempre qual che verità, specialmente di fatto; tale 
sarebbe p. e. l’azione dell’avvelcnamenlo deiruonio per mezzo del- 
l’arsenico, la quale ben esprime la verità che l’arsenico ha la virtù 
di avvelenare; in questo caso l’azione cattiva diventa buona giusta 
il principio di Wollaston. 

451. Talora incontra che la prudenza impone di celare una veri- 
tà atteso il gran danno che addurrebbe la manifestazione di essa : 
allora il silenzio o la dissimulazione é un dovere; or questa non può 
aver luogo nell’esposta dottrina, poiché se l’ essenza della moralità 
consiste nell’afiermazionc del vero, non sarà mai lecito c molto men 
doveroso il tacerlo o dissimularlo. 

452. L’uomo può emettere un’azione senza inteiulcrc la verità 
clic vìen significata da essa, come accade nel folle, e nell’infante; 
secondo Wollaston questa azione avrebbe il carattere morale e sa- 
rebbe imputabile all'agente; ma l’autorità e la ragione giudicano al- 
trimenti, poiché la dichiarano non imputabile c sfornita di morale 
valore. 

453. Finalmente siccome la negazionedella verità può farsi egual- 
mente con le azioni e con le parole, e non ammette gradazione, 
perchè è un atto semplice e indivisibile della mente, ne conseguila 
che peccherebbe egualmente chi fura al prossimo il suo danaro e 
chi dice solo che il suo danaro non gli appartiene, e tulli i peccati 
sarebbero eguali secondo l’assurda pretensione degli stoici. 

454. Tutti questi difetti dimostrano che la espressione del vero 
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per mezzo delle azioni non £ solo un principio negativo, perché 
non contiene in se la causa dell’obbligazione morale; ma non può 
stare nemmeno in cima della morale lilosolìa, perché vago e inde* 
terminato, ristretto ed equivoco, e sorgente di gravi errori. 


PIIINCIPIO DELLA NATURA UMANA. 

45S. Superiorità scieoUfica de'prindpt morali politivi rispetto ai nega- 
tivi : loro diviikme — 456. Principio detta natura umana : sua difle- 
renza da’ principi subbiettivi — 457. La natura umana pub conside- 
rarsi individuatmenle e generalmente : in questa quistione si conside- 
ra nel 2. aspetto — 458. La personaliti umana non è rispettabile per 
se stessa , ma per it suo rapporto con la personalità divina ; quindi 
non è il titolo supremo del dovere morale — 458. Fondandosi in 
essa iallorate, bisogna escluderne i doveri verso Dio — 460. La na- 
tura umana ha un elemento sfornito d’intrinseco valor morale — 461. 
Al principio morale della natura umana rannodasi quello dell’ umana 
perfezione — 462. Questo secondo principio stabiiito pur da Platone è 
obbiettivo — 463. Ma non è supremo — 464. Altro difetto del mede- 
simo — 465. Principio della destinazione dell’uomo, sostenuto da Jouf- 
froi — 466. Esso non è supremo — 467. Non è universale — 468. Jouf- 
froi sforzasi di modi6carlo per dargli questo doppio carattere — 469. 
Ma ponesi in cmitraddizione — 470. Altra ripugnanza di questo filo- 
sofo — 471. Sorgente di essa nel metodo da lui seguilo — 472. Per- 
chè egli ha ritenuto il vero carattere della I^e e del dovere morale 
non ostante la falsità del suo metodo — 473. È raro il fenomeno di 
un’ aberrazione compiuta ne’ grandi ii^gni. 

455. 1 principi razionali obbiettivi delia Morale da noi discussi 
hanno il comune difetto di non assegnare il titolo supremo o sia la 
suprema ragione del dritto e del dovere morale; quindi li abbiamo 
denominati principi negativi. Ora i principi positivi fondati nella ra- 
gione obbiettiva sono sgombri di un tal difetto, poiché i loro auto- 
ri han cercato di assegnare quel titolo, sebbene non tutti l’abbian 
collo precisamente. Questi princìpi son riducibili a tre secondo la 
varìeù del titolo costitutivo del dritto e del dovere; poiché talora si 
pone un tal titolo nella natura dell’uomo, talora nella natura delle 
cose, e talora iniine nella natura di Dio. Considerandoli in quest’or- 
dine, essi hanno un rapporto progressivamente maggiore con la ve- 
rità, e l’ultimo la raggiunge perfettamente. 

450. Esordiamo da quello che fonda l’obblìgazìone morale nella 
natura deH’uorao. Ei si vuol premettere che questo principio, quan- 
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tunque fondalo neU’umana natura non è subbiellivo; poiclié non ò 
l’uoaio che l’impone a se stesso, ma é imposto dalla ragione asso- 
luta o divina ; senonché dovendo esservi una causa per cui que- 
sta ragione il prescrive, dicesi che tal causa è la sua convenienza 
con la natura deU’uomo. Questa osservazione è necessaria per ben 
distinguere il principio di cui parliamo da quelli della 3. categoria 
che non si elevano al di sopra dell’uomo per trovare la origine del 
dritto e del dovere in generale- 

4ó7. La natura dell’uomo può riguardarsi in vari aspetti, cioè in 
se stessa facendo astrazione da ogni individuo umano in particola- 
re, ovvero nell’uoiiio individuale e sociale in concreto: noi non sti- 
miamo pregio dell’opera d’ intrattenerci su questo ultimo aspetto, 
perché é troppo ristretto. Infatti se l’uorao individuale o sociale sol- 
tanto contiene in se il titolo del dritto e del dovere in genero, la 
FilosoGa del Dritto non potrà abbracciare che i dritti e i doveri in- 
viduali 0 sociali solamente, e però ristringersi ad una porte sola del 
suo vasto dominio. Contempliamo adunque la natura umana in se 
stessa per vedere se ella abbia la dignità suflìciente per costituire il 
titolo dell’obbligazione moiale. 

458. Non vi è dubbio che l’uomo sia adorno del carattere perso- 
nale, poiché é un essere intelligente e libero, e che un tal carattere 
sia eminentemente rispettabile, talché l’ uomo per ragione di esso 
sovrasta a tutti gli altri esseri della natura creata. Ma non é certo 
ancora che la personalità umana é partecipata, ed é come un rag- 
gio della personalità divina? dunque la natura dell’uomo, la sua di- 
gnità personale non è rispettabile per se medesima; il suo rispetto 
deriva da una sorgente superiore, qual’é la dignità personale di Dio. 
Ciò mostra che Tumana natura non può essere il titolo supremo dei 
drilli e de’doveri in generale. 

459. La scienza del Dritto contiene i drilli divini ed umani , gli 
assoluti e i relativi; essa deve mostrare il titolo degli uni e degli 
altri per essere completa e universale. Or ponete che questo titolo 
consista nella natura dell’uomo' allora siccome la natura dell’uomo 
è ioGnitamenle diversa dalla natura di Dio, la della scienza non po- 
trà legittimare i drilli divini, e sarà costretta ad escluderli dal suo 
seno con discapito evidente della sua integrità. Dunque la natura 
deU’oomo considerala nella sua parte più nobile riposta nel carat- 
tere personale non é il fondamento della Morale. 

460. Non vi diciamo dell’altra parte di essa che pure si dovreb- 
be guardare, cioè della parte animale, che ben é materia di doveri 
c di di itti per l’uomo; poiché dessa è sfornita di ogni morale digni- 
tà ed Ita solo ragion di mezzo. 

461. Il principio delia natura umana ha preso altre forme io ma- 
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nodi allri filosòfi; egli giova di esaminarle per discuterlo in tutta 
la sua estensione. Ciò che si conforma alla natura dell’uomo, con- 
ferisce alla perfezione di lui; poiché la perfezione dell’essere risulta 
dalla soddisfazione della sua natura: quindi il principio dell’umana 
natura coincide con quello dell’umana perfezione. 

462. Questo principio mantenuto pure da Platone ha un valore 
obbiettivo, quando la perfezione dell'uomo si deriva dalla sua sor- 
gente ch’é il bene assoluto; questo ò il vero senso in cui l’intese il di- 
scepolo di Socraic, poiché al trattato della virtù consistente nel per- 
fezionar se medesimo aggiungeva l’altro del bene in se a confessio- 
ne di Aristotile; quindi non sussiste la contraddizione che vedeva 
costui nella dottrina platonica sul principio della Morale. 

463. Ma s’c obbiettivo il principio dell’umana perfezione, esso non 
è supremo; poiché rimonta ad un principio superiore, qual è quello 
del bene assoluto, il quale come fine ultimo dell’uomo del pari che 
di ogni altro essere creato é la vera causa e sorgente della sua per- 
fezione. 

464. Oltre che, qual sorta di perfezione vuoisi intendere nel sud- 
detto princìpio? se una perfezione qualsiasi, fisica, intellettuale o mo- 
lale, si dà nel vago e nell’indeterminato; se la perfezione Gsìca od 
intellettuale, si esce fuori del dominio morale; se in fine la perfe- 
zione morale, si cade in un circolo, poiché acquistandosi tal perfe- 
zione mercè l'adempimento del dovere morale, fonderebbesi il do- 
vere morale nella morale perfezione, e la morale perfezione nel do- 
vere morale. 

465. Jouffroi movendo ancora dalla natura dell’ uomo insegna 
che da lei risulta la destinazione, il fine dell’uomo, come una con- 
seguenza dal suo principio, un effetto dalla sua causa; quindi de- 
duce non esservi per l’uomo che un solo dovere , qual è quello di 
compiere la sua destinazione , di andare al suo fine. Sicché in sua 
dottrina la destinazione, il line dell’uomo sarebbe il vero fonda- 
mento della Morale. 

466. Ma il suo punto di partenza é falsissimo; poiché il fine, la 
destinazione dell’uomo é al di fuori e al di sopra dell’uomo stesso, 
essendo questi un essere contingente e relativo ; quindi non può 
ritrovarsi nell’umana natura. La natura umana destinata ad un fi- 
ne estrinseco e superiore a se medesima non racchiude in se altro 
che tendenze, attitudini verso un tal line, le quali pigliano un ca- 
rattere morale, quando si attuano in conformità dello stesso; dun- 
(|ue é inutile la loro considerazione, allorché trattasi di stabilire la 
ragione suprema della moralità. 

467. Questa ragione, perché suprema, é assolutamente universa- 
le ; or chi può dubitare che l’uomo essendo un essere particolare 


Digitized by Google 



— 125 - 

abbia eziandio una destinazione un fine particolare? for^ la desti- 
nazione, il fine dell’ uomo è la destinazione, il fine di tutti gli al- 
ili esseri? Ciò compete solo a Dio il quale essendo il principio su- 
premo di tutte le cose sensìbili e intelligibili é ancora il supremo 
ior fine. 

468. JoufTroi si accorse di questo suo errore, ed a cansaiio sog- 
giunse che per aflerare l’idea dell’obbligazione morale e il suo fon- 
damento bisogna elevarsi col pensiero al fine universale della crea- 
zione, al bene assoluto che solo è veramente e per se stesso obbli- 
gatorio. 

469. Ma questa arrota fatta dal filosofo francese al suo sistema 
morale, se da una parte il migliora sollevandolo ad una sfera supe- 
riore, lo distrugge dall’altra; poiché v’introduce una contraddizio- 
ne. Infatti egli dice da prima che il solo dovere (direbbe meglio il 
dovere fondamentale deU’uomo ), è di compiere la sua destinazione, 
di andare al suo fine ; dice in seguito che la idea del dovere non 
ap()arisce pria che l’uomo s’innalzi al concetto del fine universale 
della creazione. Ora il fine dell’uomo individuale, sebbene si accor- 
di e non ripugni al fine dell’universo, pur non è identico col me- 
desimo, e ne differisce come una parte dal lutto; JoufTroi riconosce 
questa differenza dicendo che il fine di ciascun essere è un elemen- 
to del fine universale; dunque si contraddice ponendo il principio 
della Molale una volta nella soddisfazione del fine individuale del- 
l’uomo, ed un’altra in quella del fine universale della creazione. 

470. Inoltre il filosofo francese intende per fine universale la 
somma di tutti ì finì particolari ; quindi la idea di quel line non ha 
il carattere assoluto che certo ripugna alla nozione di un tutto; or 
questo carattere é necessario nel principio morale che deve conte- 
nere in ^ la ragione del dovere morale che è assoluto. 

471. È questa un’altra ripugnanza nascente dal metodo seguilo 
da JoufTroi ; poiché egli volle muovere dalla Psicologia come fon- 
damento della scienza morale ; ora è evidente che in tal guisa non 
polca ritrovare nell’uomo che le tendenze individuali , e stendendo 
al di là di lui nella natura creala il suo sguardo osservare le ten- 
denze di lutti gli esseri della creazione. Ma le tendenze degli esseri 
sia in particolare che in generale non hanno in se il carattere del- 
l’assoluto; poiché esse ineriscono ai detti esseri e partecipano della 
loro finita natura : l’ assoluto si trova solo al disopra delle cose 
create , e costituisce l’ oggetto , il termine delle loro tendenze ; 
quindi senza il metodo ontologico nel quale si muove da quest’og- 
getto considerato non astrattamente in se stesso , ma nel suo con- 
creto rapporto con gli esseri che vi aspirano , é impossibile di riu- 
scire alla scoperta dì quel carattere del principio morale. 


Digitized by Google 



-126 — 

472. Se non ostante la falsiti del metodo l’illustre scrittore rico> 
nobbe la vera natura del dovere morale , ciò si deve attribuire alta 
dirittura del suo giudìzio ed al lume del Cristianesimo che egli avea 
bevuto col latte ; poiché il retto senso deU’uomo , nascente dalla 
ragione siwntanea c intuitiva , percepisce naturalmente l’.éssoluto 
reale, e la Morale cristiana glielo richiama di contìnuo alla mente, 
rappresentando ogni dovere morale come un cspre.sso comando del 
medesimo ; quindi allorché ponesi a speculare sull’ origine del do* 
vere, c non abbandona la guida del retto senso c del lume rivelato 
non può ameno di ritenere la sua natura assoluta. E quando ha la 
sventura di seguir nella scienza un falso processo , il quale non 
che ricondurlo a quella idea verace , piuttosto ne l’allontana , suc- 
cede in lui una pugna tra la sua fede e la scienza , e non sopendo 
per la rettitudine del cuore rinunziare a’ dettami dell’ una, dee di 
necessitò viobre le leggi dell’altra, e cosi awolgesi in una conliad- 
dizione che può dirsi felice , perchè torna a vantaggio della verité. 

473. È assai raro il fenomeno di un grande ingegno che per te- 
nersi stretto sempre interamente ad un falso principio c ad un meto- 
do faibce rinnega ogni vero intuitivo e dismette ogni dogma della 
fede ; esso può assomigliarsi aH’apparizione dei mostri nell’ordine 
della natura materiale che non distruggono al cos|ieLto della scien- 
za la virtù delle sue leggi , ma fanno invece brillarb di più grande 
splendore a guisa di un contrapposto. 


PRINCIPIO DELLA NATURA DELLE COSE IN GENERALE. 

474. PrÌDCipio della natura delle cose in generale : si accosta più di tutti 
gli altri alla verità — 475. Esposizione di questo principio per Oar- 
ke — 476. Per Montesquieu — 477. Per Vico — 478. Per Ger- 
dil — 479. Questo Principio è vero e sublicne — 480. Ma non as- 
segna la vera ragione dell’ oUkligaiione morale — 48t. Insufficienza 
della ragiono suddetta assegnata da Clarke — 482. Da Vico — 483. 
Da GerdiI — 484. 2. Mancamento dell’ esposto principio — 485. 3. 
Mancamento — 486. Principio de’ fini delle cose in onerale : sua 
analogia co’ principi antecedenti — 487. Contiene gli stessi difetti lo- 
ro — 488. Ultimo passo della scienza morale nell’ investigazione del 
suo principio — 489. Questo passo vicn dato dal Gioberti — 490. 
E dal Mamiani ; ma nel Hamìani ripugna al suo metodo filosofi- 
co — 491. Quindi bisogna esaminarlo nel Gkd>erti ove risplende tutto 
il suo valore scientifico. 

474. Dopo b natura dell’uomo i filosoG ponendosi in un più allo 
punto di veduta ban ricercato la ragione del dovere morale nella 
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natara delle cose in generale. Kgli giova di esaminare le lor dottri- 
ne su tal proposito , perché si accostano più di tutte le altre al 
vero principio della Morale. 

475. Il Clarke , degno rivale dì Leibniz per l’altezza della sua 
raetatisica , nelle sue investigazioni morali piglia le mosse daU’idea 
sovrana di Dio ; ed osserva che Dio nella creazione delle cose dà a 
cia^una una natura sua propria conforme alla sua essenza ideale ; 
e che per tale natura le cose han tra loro de’ rapporti , il cui siste- 
ma cosUtuisce r ordine universale ; la ragione concependo questi 
rapporti e quest’ordine, che sono reali ed immutabili quanto le es- 
senze delle cose , onde derivano , gli riconosce come leggi delle 
Mse medesime , le quali debbono essere rispettate da ogni essere 
intelligente e libero ; quindi nasce il dovere morale , che perciò è 
la necessità ragionevole di agire conforme a’ rapporti ed all’ ordine 
delle cose in generale. 

476. Questa dottrina fu riprodotta in Francia dal Montesquieu , 
e in Italia dal Vico e dal Gerdil. Infatti l’autore dello Spirilo delle 
leggi insegna sul bel principio di questa Oj)era che le leggi nella 
oro significazione più generale sono i rapporti necessari che de- 
rivai dalla natura delle cose ; soggiunge in seguito che queste 
eggi sono anteriori alle cose , poiché le cose prima di esistere e- 
ran possibili , e però aveano de’ rapporti e delle leggi possibili in- 
ra di esM ; rannoda infine le stesse leggi alla ragione divina , di- 
cendo che son rapporti tra lei e le cose. 

477. I^rimente il Vico nel suo Princijiio e Fine unico del Drillo 
Universale dopo aver definito la verità per la conformazione della 
mente all ordine delle cose, e dall’esistenza di questo dimostrala 
te Mistenza di lei. sostiene che la onestà naturale, della da Platone 
Mitezza della virtù, consiste nella conformazione dell’arbilrio all’or- 
dine eterno delle com, il quale s’immedesima con la ragione di Dio. 

478. Finalmente il Gerdil seguendo le orme del santo Vescovo 
d ppooa dice nel suo libro intitolato - L’ Uomo sotto l’impero 
Mila legge Esche la idea dell’ordine, inseparabile dall’umana intel- 
igenza , conduce^ da se I’ uomo all’ idea della legge essenziale ed 
eteraa , la quale imporla « esser giusto che tutto sia nell’ordine »; 
c che la legge naturale non è altro che l’ istessa legge eterna da 
Ino scolpita nella nostra mente ; ìndi piglia a svolgere dalla mede- 
sima tutU 1 driui e doveri naturali. Sicché una é l’ idea signoreg- 
giante in tutte queste teoriche sul fondamento della legge morale 
e consiste nella natura o nell’ordine delle cose in generale. 

479. Noi non possiamo disconoscere la sublimità di questo con- 
Mlto , il quale brillò la prima volta al genio di Platone , e fu ri- 
dotto alla sua perfezione da’ filosofi cristiani sovrallegati : esso non 
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lascia a desiderare un nonnulla dal lato delia sua verità per forma 
che la scienu può bene assumerlo come un principio morale, per- 
chè radicato nell’essenza stessa del vero. 

480. Ma stando a’ termini della qnistione che agitiamo , in que- 
sto princìpio ci apparisce un notabile mancamento ; poiché noi ve- 
niam ricercando il titolo o la ragioi» suprema della legge e del do- 
vere morale ; or la legge morate sussiste certamente nella ragione 
divina , identica all’ordine eterno ed alla essenza ideate delle cose, 
la quale serve di norma all’ istessa volontà divina ; ma perchè que- 
sta legge obbliga pure la volontà dell’uomo ? In Dio la ragione e la 
volontà son tutl’uno; quindi l’ordine eterno delle cose come quello 
che costituisce la sua ragione è la vera ed unica legge della sua 
volontà. Ma nell’uomo la ragione e la volontà son diverse di natu- 
ra , ed hanno un oggetto, un principio ed un One lutto estrinseco, 
quali sono la ragione e la volontà divina; or perché questa ragione 
e volontà divina ha un valore obbligatorio per l’uomo? perché l’uo- 
mo dee osservarla come norma autorevole delle sue azioni? 

481. Egli non vale il dire col Clarke che la ragione dell’uomo al 
cospetto dell’ordine universale sente la necessità di rispettarlo; poi- 
ché questa necessità sentita dalla ragione è metafìsica e non mora- 
le : il filosofo inglese dovea mostrare come siflatta necessità dalla 
ragione discende nella volontà a cui propriamente si rapporta la 
legge e il dovere morate. La necessità metafìsica esclude ogni possi- 
bilità dcU’opposto , la quale si dee sempre presupporre a lato della 
necessità morate imposta alla umana volontà. 

482. Molto meno può dirsi col Vico che il bene obbiettivamenle 
convcrtesi col vero , e però l’onestà naturate , principio della vo- 
lontà umana s’immedesima con l’eterna verità, princìpio dell’uraana 
ragione. Imperocché il vero diventa bene quando é accompagnato 
dall’obbligazione; or perché mai il vero é obbligatorio per l’uomo? 
Noi non troviamo nel Vico veruna risposta a tal dimando. 

483. Finalmente è inutile il dire col Gerdil che l’ordine delle co- 
se è bello in se stesso e per la sua bellezza diletta la ragione e l’ar- 
bitrio dell’ uomo ; poiché il bello propriamente si riferisce all’ im- 
maginazione e non alla volontà : esso non é obbligatorio , e in ciò 
distinguesi dal bene eh’ è obbligatorio per se medesimo. Quanto poi 
al diletto che trae l’uomo dall’idea dell'ordine , è questo un dato 
subbiettivo che non può certo assegnarsi per titolo supremo del- 
l’obbligazionc morale , avendo questa una causa del tutto obbietti- 
va. Sicché il principio morale della natura o dell’ordine delle cose in 
generale , quantunque vero , non é supremo. 

484. Esso ci presenta ancora qualche altro difetto facile ad av- 
vertirsi; e per fermo l’ordine delie cose é mollìplice, e sì distingue 
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in metafìsico, matematico, tisico e mol ale; or quale di queste spe- 
cie di ordine forma proprio il titolo dell’ obbligazione morale ? se 
dicesi che sia l’ordine in generale senza determinar la sua specie, si 
dà nel vago e nell’indeterminato; se l’ordine tisico, matematico , o 
metafìsico, si esce evidentemente dal dominio della Morale; se ioli- 
ne l’ordine morale, cadesi in un sofisma; poiché quest’ ordine non 
può intendersi se non si stabilisce da prima la essenza della mora- 
lità la quale n’è il fondamento. 

485. Inoltre ogni azione deU’uomo, come ogni cosa della nalum 
creata, avviene sempre secondo un ordine, e conferisce al disegno 
generale della creazione, attesola sapienza intinita di Dio che regge 
dall’alto il corso degli avvenimenti e fa dal seno istcssodcl male e- 
mergere il bene: allora se il rapporto con l’ordine delle com in ge- 
nerale forma la bontà intrinseca ed assoluta delle azioni, bisognerà 
dire che ogni azione è moralmente buona, e non vi ha al mondo al- 
cun male morale effettivamente. Or chi mai sosterrebbe questa con- 
seguenza ? dunque il principio della natura o dell’ ordine delle co- 
se in generale pecca per eccesso di estenàone. 

480. Tutte queste osservazioni calzano ancora contro il princi- 
pio de’ fini delle cose; il quale è un’altra forma del principio ante- 
cedente, e si è pur sostenuto nella scienza morale. Infatti Dio nella 
creazione delle cose proponesi da prima un fine , c secondo questo 
fine stabilisce tra esse differenti rapporti, dal coi sistema risulta 
Fordinc; dunque il principio dell'ordine si connette conquellode’fini. 

487. Ciò posto, è evidente die i difetti del primo principio ritlet- 
tonsi nd secondo; quindi possiam dire eziandio che il jirinoipio de’ 
fini non è supremo, ha del vago e dell’ indeterminato, o pecca per 
soverchb estensione. 

488. L’ ultimo passo che rimanca a farsi nelle investigazioni in- 
torno al fondamento della legge c del dovere morale, era quello di 
muovere dalla natura di Dio come essere supremo e creatore ; poi- 
ché é chiaro per le nostre considerazioni fìlosofidic che il concetto 
diDio creatore é il più sublime ed universale che siavi per la umana 
ragione; quindi la Filosofìa del Dritto nel risolvere la quistionc del 
Primo morale non può andare più oltre di un tal concetto. 

489. Questo passo nella scienza fu fatto dal Gioberti, il quale ebbe 
la ventura d’instaurare il principio protologico di tutto il sapere, 
espresso dalla sua formola ideale «■ L’ Ente crea le esistenze =; ed 
era naturale il pensare che sarebbegli agevolmente riuscito di for- 
molare il supremo principio della Morale, perché essendo questa 
scienza dipendente dalla Filosofia, é facile discoprire il suo fonda- 
mento, qualora si conosce il supremo principio tilosofico. . 

490. Prima del riioberli, il Mamiani pure clevossi alla maggiore 
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allezza nell’indagine del principio inorale i fondandolo nella naluiu 
di Dio; ma le sue ricerche in queslo punto non hanno il medesimo 
rigore scientifico di quelle del Gioberti; poiché egli non mossein Fi- 
losofìa dal concetto di Dio creatore, e ripudiò il metodo ontologico 
per stringersi ad un metodo da lui detto naturale; oriquesto meto- 
do naturale è intrìnsecamente psicologico, perchè piglia per norme 
alcuni pronunziati del Senso comune , il quale rappresenta la co- 
scienza generale delf Umanità; quindi non può condurre a filo di 
Logica alla scoperta del supremo principio morale, che sta campa- 
to in una regione superiore alla coscienza deirìndivìduo e del gene- 
re umano — E se ciò non ostante il Mamiani mantenne nella Filo- 
sofia del Dritto il vero princìpio morale, il suo trovalo è in contrad- 
dizione del suo metodo, ed é dovuto alla dirittura del suo.giudizio, 
siccome abbiamo avvertilo a proposito di Jouffroi. 

491 . Quindi è che noi nella esposizione del suddetto principio ci 
atteniamo piuttosto alb teorica del Gioberti, b quale risplende pei^ 
la sua eminente unità e rigore logico, e s’inlen^ di leggieri dopo 
l’ampio sviluppo che ne abbiamo già fallo nel nostro Corso elemen- 
tare di Filosofia. 


PRINCIPIO DELLA NATURA. DI DIO. 

492. n principio supremo della filosofia del Dritto dee contenere la ra- 
gion suprema de’ dritti , delle leggi e de’ doveri in generale — 493. 
Quindi dee cercarsi nella Formola ideale, ove racchiudonsi le supreme ra- 
gioni di tutto il reale e di tutto lo scibile — 494. Il dritto umano ha la sua 
ragione suprema nel dritto divino, e questo poi è fondato nella natu- 
ra di Dio considerato in rapporto con P uomo , — 495. Dimostraiiooe 
di tal verità — 496. Il suddetto principio comprende ancora la ragione 
suprema del dovere e della legge morale — 497. Connessione tra il 
principio della Filosofia in generale e quello della Filosofia del Drit- 
to — 498. Proposta di una quistione — 499. Generale soluzione della 
medesima — 500. Soluzione speciale. Il dritto, il dovere, e la legge mo- 
rale hanno un fine, consistente nella partecipazione del bene agli esse- 
ri creati — 501. Questi esseri tendon tutti a questo fine ; ma solo gli 
esseri intelligenti possono godere del suo adempimento — 502. Il drit- 
to, il dovere e la legge morale hanno ancora un mezzo, riposto nelle 
facoltà dell’animo umano — 503. IV altre forze create fanno ancor par- 
te di questo mezzo — 504. Dio creatore è il vero e supremo fine del 
dritto, del dovere e della legge morale — 505. Doppio modo dell’ u- 
nione dell’ uomo con Dio: virtù e beatitudine — 506. Dio è la vera cau- 
sa della virtù e della beatitudine — 507. Rapporto tra l’aziooe creatrice 
e l’azione beatrice: queste intimamente s’immedesimano in Dio — 508. Al- 
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l’azione creatrice rannodasi ancorati mezzo morale — SOS. si interno, 510. 
come esterno — SII. Quindi l’idea dell’Ente creante è il supremo princi- 
pio monde, il quale però è tutt’uno col principio flIosoQco — 512. Diva- 
rio estrinseco tra 1’ uno e l’altro principio — 513. Dipendenza del pri- 
mo dal secondo — 514. Importanza dell’armòhia tra i principi scienti- 
fici — 515. Vitalità della Filosofia — 516. L’idea dell’ Ente creatore vi- 
vifica tutte le parti della Filosofia del Dritto. 

492. Il vero e supremo principio della Pilósofìa del Dritto deve in 
se contenere la vera e suprema ragione del drillo, della legge e del 
dovere morale considerali in lutia la loro cslensionc; poiché la no- 
stra scienza differisce dai Drillo positivo iq quanto clic ella non si 
restringe come quesl’aitra disciplina alla semplice dichiarazione del- 
ia serie de’ drilli delle leggi e de’ doveri, ma ne indaga le supreme 
ragioni e tutti li svolge con logico rigore dal sommo loro principio; 
dunque é forza che il suo supremo principio in se racchiuda queste 
supreme ragioni. 

493. In conseguenza di questa considerazione il Gioberti ponen- 
dosi ad investigare il Primo morale muove immediatamente dal prin- 
cipio enciclopedico»L’Enle crea resistente poiché comprenden- 
dosi in esso ogni suprema ragione di lutto lo scibile e di tutto il rea- 
le é chiaro che ivi si appunta la prima origine logica ed ontologica 
del dritto del dovere e della legge. 

494. In&lli per cominciare dal drillo, come quello onde procedo- 
no il dovere e la legge, noi seguendo le orme dell’ illustre fdosofo 
abbiam veduto che il drillodividesi in divino ed umano, e che il drit- 
to umano é una partecipazione del divino, ed ha in esso la sua ra- 
gione suprema ; quindi intendete che per discoprire la prima ori- 
gine del drillo in generale bisogna conoscere la intrinseca ragione 
del dritto divino. Ora il drillo divino come ogni altro divino attri- 
buto si fonda senza alcun dubbio nella natura di Dio , risguardala 
non già astrattamente in se stessa, ma nel suo essere concreto e in 
rapporto con la natura dell’ uomo, perché la idea del dritto è rela- 
tiva e suppone sempre due termini, l’uno superiore che ha il poter 
del comando, e Tallro inferiore che soggiace al medesimo ; dunque 
la suprema ragione o il titolo supremo del dritto dee ritrovarsi nel- 
la natura di Dio in rapporto con la natura dell’uoroo. 

495. E la scienza qui propriamente il ritrova; poiché Dio guar- 
dalo nel suo rapporto reale con l’uomo, qual é il rapporto di crea- 
zione libera e sostanziale, é la causa prima ed elTicienle di lutto l’es- 
sere umano; quindi ha sull’ uomo quella naturale superiorità che 
compete alla causa sq>ra il suo effetto, e l’ uomo ha verso di Lui 
quella naturai soggezione che riconoscesi nell’ effetto verso la sua 
causa, in virtù di questa relazione reale ed ideale al tem^ stesso 
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la ragione vede in Dio la IcgiUiina potestà del comando rispetto al- 
l’uomo; potestà esscnzblc ed assoluta, perchè fondasi in un’assolu- 
ta ed essenziale prerogativa, qual’ è certamente la causalità divina; 
or la legittima potestà del comando essenziale ed assoluta non è 
proprio il dritto assolato, il dritto divino ? dunque la ragione su- 
prema del dritto divino, e però del dritto umano, e del dritto in ge- 
nerale, conticnsi nell’idea di creazione; in altri termini la natura di 
Dio come Ente creatore ò il principio supremo del dritto. 

49G. Questo principio racchiude ancora la ragion supremadel do- 
vere e della legge; il che è molto facile ad intendere. Di vero, par- 
lando del rapporto tra il dritto, il dovere e la legge, atd)iam dimostra- 
to che dal dritto rampolla il dovere, e daU'uno e dall'altro congiun- 
ti insieme la legge, per via di creazione; dunque la legge e il dove- 
re risalgono all’istesso principio supremo del drillo. Sicché una c 
la radice del drillo, del dovere e della legge in generale, e consiste 
nella idea di Dio come Ente creatore. 

497. Apparisce dall’ addotto ragionamento come la Filosofia del 
Drillo impronta il suo principio dalla Filosofia generale, e però ha 
un’intima dipendenza dalla medesima, siccome già dimostrammo in 
altra guisa meno speciale fin dalle prime lezioni. 

498. Ma riflettendo sulla estensione del dritto voi potreste qu'i 
opporre un’ obbiezione al nostro ragionare: il drillo come pure il 
dovere e la legge in generale, oltre una causa o principio , hanno 
ancora un mezzo ed un line; ora il ragionamento allegalo ne mostra 
solo il principio o la causa; ma quale ii'è il mezzo ed il fine? l’idea 
di Dio creatore contiene ancora queste altre idee e la loro ragione? 

499. Noi potremmo rispondere in generalo con dire che il (ine 
s’immedesima sostanzialmente col principio, e che esso produce il 
mezzo, siccome fu provalo in Filosofia; quindi se l’idea di Diocrea- 
lorc è il vero e supremo principio del drillo, del dovere e della 
legge, ella contiene in se il loro mezzo ed il lor fine eziandio una 
con la loro ragione. 

■'KK). Ma per non rimanerci su i generali in una quìstioneche in 
se racchiude il genne di tutte le altre, dimostriamo col Gioberti che 
la idea di Dio creatore, oltre il princìpio del drillo del dovere e del- 
la legge, comprende in se e spiega in modo speciale anco il loro 
mezzo c fine. Il dritto, il dovere e la legge procedendo da Dio han- 
no cortamente il lor fine, il quale coincide col fine della creazione 
ed è riposto nella partecipazione del bene agli esseri creali. 

501 . Questi esseri son tulli ordinali a tal fine dalla sapienza del 
Creatore, ma non tulli son capaci di goderlo per difetto d’intelligen- 
za e di arbitrio; il suo gorlimento è serbato solo agli esseri inlelli- 
gcnii e liberi, come son gli uomini al cospetto della ragione. 
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502. il mezzo del drillo poi, non che del dovere e della legge 
consisle nelle facoltà onde gli uomini son forniii per operare in or- 
dine al bene e goderne come di un premio delle loro operazioni: 
esse riduconsi al senso airinlellello e alla volontà; il senso eccita 
rinlcllello allappicnsione del bene; rinlellcllo l’apprende nella sua 
natura e relazioni; e la volontà premossa dall’ istinto c riscaldata dal 
desiderio liberamente lo compie. 

oOcl. Con le facoltà umane concorrono lulle le forze naturali; 
|ioicliè essendo uno ed assoluto il line dell'universo ch’ò il line ino- 
l'ale, ogni potenza che appiisce nell’estensione del suo dominio, 
è nella condizione di mezzo verso un tal line. 

50-t. Ciò posto, vediamo come il mezzo ed il line indicali trovano 
la lor ragione neH’Ènle creatore. È evidente che il line morale atte- 
so la sua natura necessaria ed universale si converte con Dio ch’è 
il solo essere reale universale e necessario; talché la prlecipazione 
degli uomini al bene assoluto si risolve nella loro unione con Dio. 

505. Questa unione può eft'elluarsi in doppio modo , ossia per 
la vii tù e per la beatitudine: la virtù come sforzo attuale ed abitua- 
le dell’animo verso il bene è il fine immediato dell’umano operare 
nella vita mondiale; la beatitudine poi come fruizione inalterabile c 
(lermanenle del bene è il fine medialo cd ultimo che si adempie nel- 
la vita oltremondana. 

500. Or Dio non solo è l’oggetlo della virtù e della beatitudine, 
ma n’ é ancora la causa, col divario però che nell’azione virtuosa 
Egli coo|)era con un’altra cagione, qual’é l’arbitrio umano; nell’azio- 
ne beatifica poi é il solo agente. Imperocché durante il corso della 
vita mondiale Dio come bene attira continuamente a se stesso ru- 
mano arbitrio, e in tal guisa lo dispone a virtù; ma poiché gli man- 
tiene la libertà ond’é adorno, l’atto virtuoso non si compie senza il 
positivo concorso deU’arbitrio medesimo all’azione divina. Ma nel- 
l’azione beatifica Dio é il solo o|)ei'alorc; poiché sciolto da’ legami 
del cor|io l’animo umano fa un salto ed ascende ad un altro ordine 
di cose, qual è l’oi-dine sovrannaturale: in quest’ordine lutto accade 
per riminediala azione di Dio ; la forza dell’animo, perché giunta 
alla sua meta, non é più trasportala in contrario senso da altre for- 
zenemiche, e l’influsso divino la invade e la compenelra da ogni la- 
to, in modo che a lei non rimane alcun [rolcrc di resistenza ed ella 
si limita a ricevere in se |>assivamenle l’eflello dell’azione divina. 

■507. Questa azione considerata in se stessa s’immedesima con 
l’azione creatrice, [k>ìcIhì una e semplicissima é l’azione divina stante 
la sua assolutezza e infinità: la differenza riguarda il solo effello che 
n’é il termine estrinseco, perclié razione creatrice ha per effetto lo 
stesso essere, la stessa sostanza della creatura ragionevole, dove 


- 134 - 

clic razione beatrice lia per eQeUo un inoilo di essere della mede- 
skna; quindi possiain dire che l’idea dell’Ente ct’ealorc contiene in 
se il principio ed il Gne morale. 

508. Rispetto al mezzo morale non è difficile il dimostrare la sua 
intima attinenza con l’idea suddetta. Imperocché tutte le facoltà del- 
l’animo umano son primitivamente create da Dio del pari che le po- 
tenze della natura esteriore che concorrono alla loro attuazione ed 
esplicazione successiva; ed attuandosi vengon premosse e sostenute 
positivamente pur dall’atto creativo, ch’é continuo. 

509. Se tali facoltà si trovano talora nello stato di aberrazione 
per un fatto colpevole dell’arbitrio umano, il quale atteso la sua li- 
bertà finita può deviare dalla meta , a cui l’ indirizza e spinge il 
Creatore, la forza sovrannaturale dell’ atto creativo é pur la causa 
prima della sua redenzione; infittii la redenzione è una nuova crea- 
zione, e l’animo redento è una nuova creatura, secondo il linguag- 
gio della Bibbia; dunque il mezzo interno della virtù si rapporta ra- 
gionevolmente a Dio creatore. 

510. Non vi diciamo del mezzo esterno consistente nel concorso 
delle forze naturali al compimento della virtù; poiché queste forze 
son cieche di loro natura e fatali; quindi non possono per intrinse- 
co difetto cooperare da se sole all’azione virtuosa dell’arbitrio, igno- 
randone il fine e non avendo la prerogativa di dirigere la propria 
operazione; ma il loro concorso a tal Gne é dovuto solo alla sapien- 
za e provvidenza divina che si converte con l’azione creatrice. Sic- 
ché l’idea dell’Ente creante contiene in se il principio, il mezzo ed 
il Gne della Morale; dunque questa idea è il vero e supremo princi- 
pio di questa scienza. 

51 1 . Contemplando daH’ailezza di un tal principio la nostra scien- 
za, or potete intendere com’ella rientra nel dominio della FilosoGa; 
poiché ogni scienza è rappresentata dal suo principio che svolgen- 
dosi le dà Tessero e la vita; (Quindi se il principio morale é Tistcsso 
principio filosoGco, la Morale si uniGca con la FilosoGa. 

512. L’unica differenza per cui si distinguono, é quella de’ ri- 
spetti in cui l’unico lor principio si vi^ riguardando. Imperocché 
TEnle creatore, quantunque semplice ed uno in se stesso, si può 
tuttavia considerare or come causa ed or come fine di tutti gli al- 
tri esseri; nel 1 . rispetto é il principio speciale della Filosofia, per- 
ché questa scienza versa propriamente nelle supreme ragioni delle 
cose e delle idee ; nel 1. poi è il principio speciale della Morale, 
perché questa disciplina travagliasi precipuamente intorno a’ lini 
delle azioni. 

513. Ma i Gni delle azioni rannodansi alle cause delle medesime , 
quando trattasi di causa e di Gni assoluti, come si fa appunto nella 
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Filosofia e nella Molalo, iiifalli il line a^ssolulo è l’Essere assoluto, 
il liliale lia ragione di line, perclió è principio assoluto; dumiue la 
scienza de’ tini è sottordinata alla scienza delle cause, quando bene 
siau ilisliiile l’una dairaltra. . 

514. Noi non rcslereino giammai d’insistere su questa unità di 
oi-dine e di armonìa delle scienze clic pigliamo ad espliciire; |ioicliè 
essa è un cai'allerc splendidissimo della loro verità; la verità è una 
l'darmonica in se medesima, si rivela ncH’ordinee nell’ordine sus- 
siste secondo la definizione del vero; quindi se vuoisi riconoscere la 
verità di una parte del sa|XU'e, il ipiale in tutta la sua estensione dee 
brillare per la sua verità, bisogna guardare alla sua armonia con le 
parti del medesimo, scgnalunionle con la prima (]ual’ò la Filosofia. 

515. La Filosofia non è, come la disiniu'i di Epicuro, assisa su 
di un trono deserto nel seno di una eternità silenziosa , poco o 
niente sollecita del destino delle altre scienze; ma simile al Dio 
del Cristianesimo che dà l’essere il movimento e la vita a tutte le 
ci-ealure ella penetra in tutte le parli dello scibile c le avviva col suo 
vigore. Queste parli forman l’aringo, ov’ella viene a spiegare la in- 
finita potenza che possiede in proprio; e finlanlo che la mente uma- 
na die l’assume per guida nelle sue investigazioni, non giunge col 
lume di lei a vederne tutto lo svolgimento, il suo valore può met- 
tersi in dubbio. 

516. Considerando come ragion suprema del reale c dello scibi- 
le l’idea dell’ente creatore vedemmo che ella presiede ad ogni iali- 
te della Filosofia, quali sono l’Onlologia la Psicologia e la Logica, 
or Tistesso avviene qualora guaidiamo (jucslo Essere sublime qual 
fine supremo nella Filosofia del Drillo. Imperocché Dìo nell'aspet- 
to di bene è il fine non pure dell’uomo individuale, ma ancora del- 
l’uorao sociale. Egli al modo istesso che crea l'individuo umano e 
il guida perennemente al Itene assoluto, crea pure la società, e con 
ogni sorta di mezzi la spinge a tal bene. Infatti l’idea del bene as- 
soluto non splende alla ragione sociale del pari che alla ragione indi- 
viduale? L’individuo e la società non sono ambedue animati dall’a- 
more dell’assoluto bene? La forza deH’istinlo che rappresenta la virtù 
creatrice agisce in seno della società e dell’ individuo e li trasporta 
verso il bene con impulso irresistibile; quindi accade che a traver- 
so le vicende mondiali l’individuo e la società appariscono sempre 
nello stato di progresso morale. Sicché possiamo dire che l’idea 
(leU'Enle creatore è il vero e supremo principio del Drillo indivi- 
duale e sociale. 
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SVOLGIMENTO DEL DRITTO INDIVIDUALE. 

S17. A comporre la scienia del Dritto bisogna svolgere il suo principio 
supremo — 518. Questo svolgimento si comjùe dalla Ragione mora- 
le — 519. La Ragione morale suppone il concorso di altre facoltà co- 
gnitive — 520. Opinione di alcuni dlosofi intorno alla coscienza mo- 
rale. Questa facoltà non è la regola delle azioni umane — 521. Ella 
non può tampoco scoprire siffatta regola — 522. Analogia della sud- 
detta opinione con l’errore de' sentimentalisti — 523. La Ragione mo- 
rale non è sostanzialmente diversa dalla Ragion pura — 524. Confu- 
tazione delt’opposta dottrina di K.ant — 525. Processo dialettico della 
Ragione morale — 526. Possibilità dell’errore morale — 527. Divisione del 
medesimo in materiale e formale — 528. Suddivisione dell’ errore ma- 
teriale in errore di dritto ed errore di fatto — 529. QuisUone : l’er- 
rore morale è vincibile o invincibile, iimooeote o colpevole T Si sostie- 
ne che talvolta l’errore morale è invincibile — 530. Risposta ad un’ ob- 
biezione — 531. Prima causa dell’errore invincibile — 532. Seconda 
causa del medesimo — 533. Non vi è dubbio che l’errore materiale e 
di fatto sia talora invincibile — 534. Quando si possa dire invincibile 
I’ errore materiale e di dritto — 535. L’ errore formale pub essere 
ancora invincibile — 536. L’errore morale è innocente, quando sia in- 
vincibile ed Involontario — 537. L’errore vincibile e volontario è sem- 
pre colpevole — 538. Della coscienza perplessa. 

517. Fermato il principio della FilosoGa del Dritto , è forza di 
esplicarlo per comporre il corpo di questa scienza : noi comincc- 
remo ad esplicarne la 1 . parte ch’è il Dritto individuale.'poichè ab- 
biam dimostro che essa precede logicamente la 2. parte riposta 
nel Dritto sociale. 

518. La facoltà che presiede a siffatto esplicamento , è la Ragio- 
ne presa in senso stretto, ossia come facoltà di percepire i rapporti 
delle cose e delle idee : ella per questo ufficio piglia un nome spe- 
ciale , qual è quello di Ragion pratica o morale per distinguersi 
ilalla Ragione pura o teoretica che si restringe allo svolgimento del 
pensiero e non considera l’azione. 

519. La Ragione morale per compiere il suo ufficio abbisogna 
del concorso di altre facoltà intellettuali ; poiché ella dee svolgere i 
rapporti tra la legge e le azioni , onde ricavare i dritti e i doveri 
che quella concede ed impone rispetto a queste ; quindi suppone 
pria di tutto l’Intuito che apprende la legge la qual’é un’ idea tutta 
obbiettiva ; indi la RiQessione si ontologica come psicologica, poi- 
ché la prima occorre per conoscere con chiarezza e precisione la 
legge , e la seconda per ravvisare le azioni le quali son soggettive 
ed all’ imperio della legge sottostanno. 
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520. Alcuni Clolri pretendono clw la facoltà destinala ad appli- 
care la IcBRc alle azioni sia la Coscienza morale, e la dicono regola 
delle azioni. Questa pretensione non è legittima ; poiché la regola 
delle azioni per riuscire autorevole dev’essere obbiettiva ; or la Co- 
scienza é una facoltà dell’ individuo soggetto alla regola ; dunque é 
sfornita deU'aulorità necessaria per regolare le sue azioni. 

521. Anche quando la Coscienza morale vogliasi ritenere come 
facoltà che rivela soltanto e non costituisce la regola delle azioni, 
ella é impotente a sortire il suo scopo ; poiché la vera regola delle 
azioni è la legge ; or se la legge è obbiettiva ed estrinseca al sog- 
getto delle azioni , come può rivelarsi dalla Coscienza che si limila 
alla percezione del soggetto e de’ puri suoi modi ? 

522. Il doppio errore contenuto in questa dottrina ci richiama 
alla memoria l’inganno de’senlimenlalisli che riponevano la facoltà 
morale nel sentimento , e riducevano la legge ad un impulso istin- 
tivo ; quindi tutte le ragioni da noi addotte contro quei lilosoli ser- 
vono ancora a confutarla. 

523. La Ragione morale è sostanzialmente identica alla Ragion 
pura ; poiché l’una e l’altra son due funzioni della lacoltà di cono- 
scere ché è essenzialmente una. Il Kant disconosce siffatta identità, 
|K)iché assegna alla Ragion morale detta da lui Ragion pratica un’e- 
stensione ed un valore assai diverso da quello della Ragion pura ; 
dicendo che la Ragion pura presiede alla conoscenza de’ soli feno- 
meni e non oltrepassa la regione del pensiero , mentre la Ragion 
pratica coglie la realtà assoluta del dovere, della legge e di Dio che 
n’ é l’autore e il vindice , c detta la norma delle azioni aU’arbilrio , 
il quale vicn da lei determinato come da una forza istintiva. 

524. Prescindendo dagli argomenti psicologici die smentiscono 
questa interna ed essenzial distinzione delle due forme della Ra- 
gione, basta per rigettarla osservare che il dovere e la legge mo- 
rale suppongono la libertà dell’arbitrio , e non le derogano affatto 
nel momento dell’azione; quindi la Ragion pratica come facolUi mo- 
rale non può ciecamente e istintivamente spingere la volontà se- 
condo la opinione di Kant. La Ragion pratica dee conoscere la leg- 
ge e il dovere morale per rivelarlo alla volontà ; come dunque può 
somigliare l’istinto che nulla conosce? L’istinto è una funzione 
della volontà che ojicra in ordine alla legge, ma non porge alcuna 
regola , poiché la regola é intelligibile, e l’ istinto nulla intendo. Il 
carattere d’istinto assegnato alla Ragion pratica dal lilosofo di 
Kocnisberg toglie alla scienza morale che si dee svolgere da lei , 
tutta la sua dignità. 

525. Essendo identica alla Ragion pura , la Ragion morale dee 
serbare l’ islesso procedimento di quella cioè il procedimento dia- 
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iellico.: quoslo importa cbe la Ragione muova daU’idea della legge, 
cbe rappresenta il principio deil’ azione e la ragion del dovere ; in 
di si volga aU’uzione per guardarla in rapporto oon la legge, e dal- 
la natura di questo rapporto determini l’essenza morale dell'azione 
medesima : allora apparisce il dritto o il dovere di operare , pro- 
veniente dalla legge. Per grazia di esempio, la Ragion morale ap- 
prende dal principio morale che il bene assoluto è il line di ogni 
libera azione dell’ uomo; ma la cognizione deH’uoinO si può volgere 
liberamente a questo bene , come aca^adu nel periodo della rifles- 
sione , ed è pure indispensabile per asseguirlo come line ; duniiue 
è un dovere per l’uomo lo studio del bene assoluto. 

520. Non vi è dubbio che in tal processo la Ragion morale 
possa fuorviare ingannandosi intorno alia legge, o airazìóne, od 
al rapporto dell’ una con l’ altra ; quindi è possibile un errore 
morale. 

527. Questo errore come ogni altro è ai lutto subbicttivo, con- 
sistendo in un inganno della mente , e dividesi in materiale e for- 
male : il 1. ba luogo , se la mente ingannasi intorno alla legge o 
all’azione che formano la materia del ragionamento morale ; il 2. 
)x>i avviene qualora la mente illudesi intorno al rapporto tra l’azione 
e la legge , il quale ne costituisce la forma. 

528. L’errore materiale suddividesi in due altri che sono l’ er- 
rore di dritto e l’errore di latto : l’errore di drillo riguarda pro- 
priamente la legge , e l’errore di fatto l’azione. 

529. Si chiede, se l’errore morale sia vincibile od invincibile , 
e però colpevole od innocente. In generale , ogni errore è volon- 
tario , qualunque ne sia la specie , e la necessità dell’errore é una 
contraddizione secondo i canoni filosofici ; quindi l’error morale , 
generalmente parlando , è sempre vincibile , e per conseguente 
colpevole. Ha attendendosi alle circostanze obbiettive e subbieltive 
dell’errore, non sempre é dato all’uomo di evitarlo; supponete in- 
fatti un uom volgare implicalo in una quistione morale assai diffi- 
cile a risolvere, com’é p. e. quella che versa intorno all’apparente 
collisione de’ drilli e de’ doveri; qui lutto concorre alla possibilità 
di un errore nella sua soluzione , poiché alla difficoltà obbiettiva 
del quesito si arrroge l'insufficienza de’ mezzi del soggetto a cui si 
propone ; questi dunque può errare facibnente e nel drillo e nel 
fatto, e non ba in suo potere le condizioni per causare l'errore che 
però dicesi invincibile rispetto a lui. 

530. È vero che il giudizio può sempre sospendersi , quando 
non soccorrano tulli i dati favorevoli per ben giudicare; ma talvol- 
ta accade cbe un’ azione debba farsi inslanteraenle , la quale esige 
il giudizio dell’ intelletto ; in tal caso dovendosi necessariamente 


Digitized by Google 


- lc{9 - 

giudicare , e mancando alcuni dati |)er la rcUiludine del giudizio , 
non pare inevtiabìle rerrore? 

531. Essendo l’errore subbicllivo di sua natura , la morale ne- 
cessità del medesimo si riferisce sempre allo stato intellettuale del- 
l’uomo ; quindi è vincibilc o invincibile secondo che l’uomo è inci- 
vilito 0 barbaro , e lo é in proporzione del grado di civiltà o di bar- 
barie. Quanti errori morali non si ravvisano presso le nazioni bar- 
bare 0 selvaggio , i quali non appariscono tra i poi>oli inciviliti ? e 
quanti sforzi non occorrono per diffondere in mezzo a (|uegli infe- 
lici il lume della verità ? Per trarli da’ loro errori Dio ba dovuto 
scuotere la loro mente con prodigi interni di una grazia speciale e 
con miracoli esterni lino a sospendere le leggi più stabili della na- 
tura. Or ciò non mostra all’evidenza elicgli errori morali di quelle 
nazioni erano naturalmente invincibili ? 

532. L’uomo può abituerai all’errore, sovrattuttomorale, e ijuan- 
do lusinga le sue passioni ; e questa abitudine al pari delle altre 
può convertirsi in natura ; or (|ualora sia ciò sventuratamente 
avvenuto , l’errore diviene moralmente invincibile , perchè l’uomo 
agisce ordinariamente secondo natura , ed abbisogna di un aiuto 
sovrannaturale per vincere le ree preoccupazioni di essa ; dunque 
non vi é dubbio che sianvi degli errori morali invincibili per l’uomo. 

533. Ma di quale specie son questi errori ? son gli errori mate- 
riali, ovvero formali? e rispetto a’primi, son gli errori di dritto, o 
di fatto? Quanto agli errori materiali e di fatto, è indubitato che 
possano essere inevitabili ; poiché é ben possibile d’ignorare alcu- 
ne circostanze di un fatto, materia delle nostre azioni , malgrado 
tutte le cautele da noi prese per conoscerle; allora se tali circostan- 
ze son necessarie per ben giudicarne, la loro ignoranza rende in- 
vincibilmente erroneo il giudizio che assolutamente debba farsene. 

534. In ordine agli errori di dritto, se essi versano intorno alla 
legge naturale ne’suoi principi e nelle sue prossime conseguenze, 
non si possono dire invincibili per se stessi quando prescindasi da 
ogni rea disposizione dell'animo; poicliè i principi e le prossime con- 
seguenze della legge naturale brillano ognora alla mente di tutti; 
«piìndi non si possono disconoscere da chicchessia che li guardi con 
occhio semplice e sincero. Ma se trattasi delle rimote conseguenze 
della detta legge, ovvero di una legge positiva, nel 1. caso il poco 
sviluppo della propria ragione, e nel 2. le circostanze di fatto inse- 
(larabili dalla seconda specie di legge, c’ inducono a pensare che un 
errore intorno ad essa possa ben essere invincibile. 

535. Finalmente gli errori formali nel senso da noi dichiaralo, di- 
(icndcndo dalfoperazionc deduttiva e riflessa della nostra ragione, 
larrcbbc che fossero tutti vincibili, poiché ogni atto riflesso è vo- 
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loDlario. Ma 6 da osservare che la ragione doduUiva, quando siasi 
convinta delle premesse del raziocinio è invincibilmente trasporta- 
ta alla conseguenza dal (ilo della Logica; se dunque sia caduto un 
errore invincibile nelle sue premesse, ci sembra che ella possa er- 
rare invincibilmente nella deduzione. 

Risoluta la 1. parte della quistione intorno all’errore mora- 
le , resta a scioglierne la 2. sulla colpabilità ed incol(iabililà del 
medesimo, e dell’azione die ne consegue. È un principio incontra- 
stabile die ogni colpa è volontaria: ciò fondasi nell’essenza della mo- 
ralità delle azioni, intorno alla quale osservammo che le azioni per 
vestire il carattere morale debbono procedere daU’intellctlo e dalla 
volontà libera insieme; quindi apparisce che l’errore invincibile ed 
involontario è scevro di colpa. Qnesta verità é riconosciuta gene- 
ralmente in Morale, e per ordinario si esprime con dire die la co- 
sdenza invincibilmente e involontariamente erronea è retta. Or la 
rettitudine di un alto porta seco il dovere di farlo, poiché la rettitu- 
dine convertesi con la bontà; quindi inlendesi che è peccato l’agi- 
re contro la coscienza suddetta , quantunque erronea. GosiOatto 
peccato non deriva dalla malizia della cosa che fassi, ma dalla rea 
intenzione dell’agente; poiché egli crede che la cosa é un male, e la 
la come se fosse un male; dunque al male si appiglia la volontà di 
lui, e però fa un peccalo. 

537. L’errore vincibile poi non é immune da colpa, perchè é vo- 
lontario; e ciò ha luogo sia che si pigli il male pel bene, o il bene 
pel mate; poiché nel 1. caso Tinlrinseca malvagità dell’azione non 
vien manco pel nostro falso giudizio essendo la natura delle cose 
indipendente dal nostro modo di pensare; e nel 2. la reità dell’in- 
tenzione produce la colpa. 

538. Quando si ha la sventura di aggirarsi nel dello errore, si 
pecca sempre sia operando conforme al proprio convincimento, sia 
contro il medesimo; e questo è il vero caso di quella che i Morali- 
sti dicono coscietna perplessa. Questa per altro si può deporre, es- 
sendo il suo errore vincibile e volontario ; quindi non sussiste mai 
la necessità di peccare nell’uomo. 


CLASSIFICAZIONE DE’ DRITTI E DE’DOVERl DELL’UOMO. 

539. A conoscere i dritti e i doveri dell’ uomo bisogna considerarlo in 
rapporto con gli esseri personali — 5(0. Carattere personale di Dio 
e del Prossimo — 541. La comunione del carattere personale è la ca- 
gion subbiettiva de’ dritti e de’ doveri scambievoli degli uomini — 542. 
Questi dritti e doveri sono individuali di lor natura — S43. Ragio- 
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ne per cui negami da alcuni i dweri inditiduali fra gli uo- 

nnni — 544. Confulaxione di essa — 545, Conferma di lai confutaiio- 
“onw •» doveri verso Dio , verso il Prossimo e ver- 
so se medeaÌDM 547. Quest’ ultima specie di doveri non dee of- 
ilcuM difficolta nella scienza — 548. I doveri verso Dio prece- 
ono ogni altro dovere — 549. I doveri verso noi stessi precedono 
quelli verso il Prossimo — 550. Questa precedenza vien rifermata dal- 
I autorità del Vangelo — 551. Ordine in cni svolgeremo i doveri del- 
I uomo — 552. L’ uomo non ha dritto verso Dio — 55 J. Obbiezione— 
4. e 555. Risposta — 656. L’ uomo non ha dritti verso se mede- 
simo— 557. Aspetto, m cui dish'nguonsi i dritti dell’uomo — 558. 
Speciale trattazione de’ doveri e de’ dritti individuali. 


processo dialellico della Ragione morale che 
ora abbiamo accennalo per svolgere i drilli e i doveri individuali 
«teli uomo, bisogna considerare quesl’essere ne’suoi rapporli mora- 
li, da CUI sorge ogni dovere e dirillo di lui. Ora i rapporli morali 
sussislono solo ira gli esseri dolali del carallere personale, poiché 
quesli so lanto possono senlire l’azione della legge che apprendono 
l^r la loro inleltigenza e sono in grado di osservarla perla libertà 
del oro argino; quindi le nostre ricerche sull’uomo guardalo nel- 
lo stalo individuale debbonsi restringere a’ i-opporii di lui con gli 
altri esseri personali. o , i- b 

540. Questi altri esseri son Dio e il Prossimo; ìnfalli Dio é un 
^ intelligenle e liberoin grado infinito; an- 
zi l^li é b solvente di ogni personale dignità, poiché da Lui di- 
scende merM l’alto creativo la luce dell’inlellello e l’energia della 
TO <)n • neg i altri esseri personali. Il Prossimo è ogni altro essere 
simile a noi cioè dolalo dell’islessa nostra natura, risultante dal- 
lo spirilo e dal corpo congiunti insieme, e da noi disUnlo solo indi- 
vidualmenlc, ossia per la sola varietà delle determinazioni che for- 
niant) i cai-alieri individuali del nostro essere; quindi non vi ha dob- 
bio clic egli sia pure un essere personale. 

Il C3‘’““ere personale che esiste fra noi 

Dio ^ Il Prossimo ci fa partecipi dell’islessa legge, ed è la radice 
subbielliva de dritti e de’doveri che abbramo in comune. Imperoc- 
ché la legge e una, jierchè assoluta, ed uno é il line che imponeagli 
esseri soggetti al suo imperio, perché tal fine é il bene assoluto; or 
^ CIO segue che i dritti e i doveri conceduti ed imposti dalla leg«ie 
in ordine al suo line son comuni a tulli questi esseri, come queHi 

^ fondansi nella comune lor natura e ne’ rapporti essenziali 
di essa. 


542. Tali drilli e doveri non suppongono alcuna superiorità o di- 
pendenza reciproca degli uomini tra loro; poiché l’aulorilà onde 
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emanano non è propria cU alcuno tra loro, ma e superiore ad essi 
tulli, e tulli egualmente gii obbliga col suo assoluto comando;dun- 
que son doveii e dritti individuali, come quelli che sussistono tra 
gli uomini, quantunque siano indipendenti fra loro. 

543. Alcuni pretendono che non vi siano dritti e doveri recipro- 
ci fra gli uomini, indipendentemente dalla società; poiché quando 
gli uomini* vengono in contatto fra loro, Irovansi in rapporto so- 
ciale. Infatti gli uomini tendono ad un line comune, qual è il bene, 
sentono il dovere di cooperarvi in comune, si sentono offesi dagli 
altri che li impediscano di raggiungerlo, ovvero non li ajulìno in 
tale intento, c fanno degli sforzi per indurli a cessare quella oife- 
sa; or ciò prova ad avviso di coloro, che gli uomini venendo in 
contatto trovansi in uno stato sociale. 

544. Ha qui bisogna ricordarsi del divario tra la occasione e la 
cagione de’drilli e de’doveri dell’uomo: alcuni di questi, come sono 
i drilli e i doveri relativi alla vita alla roba all’onore di ciascun in- 
dividuo, sorgono dalla natura individuale di ognuno, e la società o 
il contatto dell’uno con l’altro è l’occasione che provoca l’esercizio 
di essi. Per dirsi che tali uomini venendo in contatto trovinsi in un 
rapporto sociale, é mestieri che si dimostri oltre la comunione d’in- 
tento anche l’ esistenza di un’ autorità comune che gli diriga al 
medesimo, poiché tal’autorilà é l’anima del corpo sociale; or pre- 
scindendo daH’autorità di Dio che presiede alla società religiosa, gli 
uomini si possono ritrovare in uno stato, ove non sottostiano ad 
altra autorità comune; tal é lo stalo di più individui di diverse na- 
zioni che s’incontrino in un luogo non soggetto al dominio di al- 
cuna di esse. In questo stato sussistono lutti i dritti e i doveri suc- 
cennati, perché son naturali; intanto non vi é società visibile tra i 
loro subbielli; come dunque direbbonsi drilli e doveri sociali? 

545. La scienza ritiene la distinzione dc'drilti e de’doveri religio- 
si da altre specie di doveri e di drilli; or i drilli e i doveri degli 
uomini considerali in società con Dio son propriamente religiosi; 
dunque quegli altri che hanno riguardandoli in un altro rapporto 
che non sia il religioso, nè quello di associazione sotto l’ indirizzo 
di altra autorità, sono individuali, non già sociali. 

546. Essendo Dio e il Prossimo le persone con cui trovasi l’uo- 
mo in rapporto nello stalo individuale, parrebbe che due fossero le 
classi de’ dritti, 0 meglio de’doveri individuali di lui, cioè doveri 
verso Dio, e doveri e drilli verso il Prossimo. Ma la Ragione mora- 
le distingue un’altra classe di doveri, quali son quelli verso se stes- 
so, poiché la specie del dovere vien determinata dall’oggelto speciale 
ed immediato a cui si riferisce, rimanendo sempre in salvo l’unità 
assoluta della legge che Timpone verso quell’ oggetto; or non vi é 
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dubbio die la lègge naiuralc, dccoimc prescrive alcune cose da fai'- 
SI direllamente verso Dio ed il Prossimo, così ne prescrive dello 
aure ver^ noi meilesimi, come p. e. la conservazione della vita e 
a custodia dell onore; dunque son doveri reali vèrso noi stessi. 

547. Questi doveri hanno del pari che tintigli altri un valore ob- 
bieitivo, poiché sono imposti dall’istessa legge naturale: noi non ne 
siamo che il subbietto ed il termine od oggetto immediato ; quindi 
non olirono alcuno didicollà nella scienza. 

548. Le tre specie di doveri or mentovate, quantunque discenda- 
no dalla medesima sorgente, pur tuttavia hanno diverso grado d’im- 
j^rtanza morale e scientifica; infatti i doveri verso noi stessi ed il 
Prossimo supi>ongono quelli verso Dio; poiché Dio è il legislatore 
morale, e la sua morale autorità è la prima cagione di ogni dovere 
[nssibile; dunque i doveri speciali verso di Lui ne precedono ogni 
altro logicamente c moralmente. 

o49. Di poi i doveri verso noi stessi antecedono a quelli verso il 
Prossimo; poiché il fondamento di questi ultimi é la similitudine 
del Prossimo con noi, e il loro fieso morale è proporzionato al gra- 
do della medesima; infatti chi non riconosce che i doveri di pietà li- 
liale sono più stretti degli altri doveri di umanità in generale appun- 
* genitori son naturalmente più collegati co' loro figliuoli 
che non tutti gli altri uomini? Ora è inrluhitahilc che noi siamo più 
prossimi a noi stessi che ad ogni altro individuo del genere umano; 
poiché c.on noi stessi noi abbiamo il rapporto d’identità sostanziale 
e ^rsonale, laddove con gli altri uomini siamo nel rapporto di si- 
im itudine che certamente é più rimoto della identità, essendo un’ 
identità pareiale, cioè di sola natura nel caso nostro. 

j 50. Il Vangelo che nella sua semplicità nasconde un senso pro- 
fondamente scientifico, conferma questa dottrina; poiché riduce tut- 
I I doveri verso il Prossimo ad amarlo come noi stessi; or ciò non 
vuol dire die il Prossimo abbia rispetto a noi la ragione d’immagi- 
ne, e per tal ragione ciò che a lui dobbiamo, sia, ragguagliata ogni 
rosa, m <|ualche modo inferiore a ciò che dobbiamo a noi stessi ? 
^on insegna pure il Vangelo che se il Prossimo ci sìa cagione di 
scandalo e di ruina spirituale noi dobbiamo odiarlo e respingerlo dal 
nostro cuore per guadagnare la salute delPanima ? Questo precetto 
è un argomento irrefragabiledella superiorità moralede’ doveri ver- 
so noi stessi sù quelli verso il Prossimo. 

551. Sicché manteniamo la gradazione de’ nostri doveri indivi- 
duali, ponendo in 1 .• luogo i doveri verso Dio, in 2." quelli verso noi 
stessi, ed in 3.* quelli verso il Prossimo; ed in questo ordine li pi- 
gliamo ad esplicare per rigor di metodo. 

.552. Quanto a’drilti individuali non possiamo classificarli al mo- 
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Jo istcsso de’ doveri; poiché Tuoino non ha drilli verso Dio, né ver- 
so se medesimo. Infalti l’uomo in faccia a Dio é assolulamcnle nella 
condizione di dovere, come Dio in faccia a lui é nell’assoluta condi- 
zione di drillo; imperocché Dio é assoluto Signore dell’uomo, e pe- 
rò gli é superiore solto ogni rispetto possibile; or essendo il drillo 
assoluto la potestà del comando, e il dritto relativo una partecipazio- 
ne della medesima, è chiaro che ogni dritto contiene una potestà le- 
gittima che conviene al suo soggetto verso degli altri esseri che so- 
no obbligati ad osservarla; in altri termini , il soggetto del dritto è 
superiore al soggetto del dovere corrispondente; dunque se l’uomo 
non ha né può avere superiorità di sorta verso Dio, é evidente che 
non dassi dritto umano verso Dio. 

553. Ei suol dirsi che l’ uomo adempiendo la leggo ha un dritto 
al premio che vi é annesso; quindi siccome Dio autor della legge é 
quegli che vi annette tal premio per sanzionarla, parrebbe che l'uo- 
mo avesse un dritto verso di Lui. 

554. Ma é da considerare che Dio dee largire il premio all’osser- 
vatore della legge, perché ciò esige l’assoluta giustizia, b quale vuol 
premiala la virtù e punito il vizio; or non é Dio stesso l' assoluta 
giustizia ? dunque il suddetto dovere divino non è un dovere verso 
l’uomo, bensì é un dovere verso Se medesimo. E il corrispondente 
dritto dell’uomo al premio non ha la vera ragion di drillo , poiché 
non racchiude relcmcnto imperativo che é essenziale al dritto rigo- 
roso; ma ha la ragione di grazia e di benefìcio divino. 

555. E per fermo, l’uomo gratuitamente riceve da Dio lutto il suo 
essere e tutte le sue facoltà, ed é posto nclja condizione di operare 
in ordine al bene, il quale anche gratuitamente gli é assegnato qual 
fine; inoltre egli é premosso sovrannaturalmentc da Dio nelle sue 
operazioni verso il bene, talché l’azion di lui riducesi a seguire sol- 
tanto e non contrastare l’indirizzo divino; finalmente essendo il pre- 
mio sovrannaturale, ripugna che sia l’ effetto dell’operazione natu- 
rale dell’uomo; esso é una continuazione dcU’atto sovrannaturale di 
Dio, il quale comincia nel benefìcio della creazione e si compie nel- 
l’altro più grande della beatitudine. Sicché ogni azione meritoria 
dell’ uomo è tutta opera dì Dio che dà il volere e il potere ; come 
dunque avrebbe l’uomo un vero c rigoroso dritto verso Dìo'/ Il pre- 
mio annesso alla legge non i dato |)er dritto umano, ma per degna- 
zione divina secondo il linguaggio teologico. 

55G. L’uomo non ha tampoco dritti verso se stesso; e di vero, al 
dritto umano risponde un dovere umano, il quale risiede in un sog- 
getto differente da quello del dritto, e dicesi oggetto del medesimo; 
dunque la natura degli clementi essenziali del dritto umano dimo- 
stra che questo dritto é sempre in un uomo verso un altro uomo. 
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(Indechè altemlendosi aU’oggelto de’ drilli individuali deU’uomo, es- 
si non com|)orlano l’islessa dislìnzionc de’ suoi doveri individuali. 

557. Tullavia lali drilli si possono dislinguere ira loro per altro 
rispello, qual è la loro materia o il loro fine. Imperocché i drilli 
umani son lami mezzi che l’ uomo riceve da Dio per conseguire un 
fine legillimo, e che gli sono garenlili da Lui quando vengono in- 
dirizzali al medesimo; or il (ihe legillimo è molliplice , parlando in 
generale: verbigrazia, la professione del cullo religioso, la conser- 
vazione della vita, l’acquislo e l’uso della proprielù, l’ educazione, 
son lulli fini legitiimi, purché subordinali al fine assolalo ch’é il 
bene oncslo; dunque i drilli umani individuali son capaci di una di- 
stinzione in ragione della loro materia o del loro line. In questo 
senso distinguiamo i drilli di religione, di vita, di propriel:i, di e- 
ducazione, c via discorrendo. 

558. Ciò posto intorno alla distinzione de’ doveri ede’drilli indi- 
riduali dell’uomo, noi pigliamo ad esplicarli parlilamcnte |ior com- 
porre il corjK) del Drillo individuale. 


DOVERI VERSO DIO. 


559. L’uomo dipende da Dio sotl’ogni rispetto, cioè nell’ essere, nel co- 
noscere e nell’ operare — 560. Quindi ha verso Dio i doveri di adora- 
zione, di fede e di amore — 561. Questi doveri hanno un carattere ra- 
zionale ; la Rivelazione li determina e li compie — 562. 11 dovere della 
fede precede logicamente tutti gli altri — 563. Risoluzione di una diffi- 
coltà — 564. Distinzione della fede dagli altri atti morali — 565. Il do- 
vere delP adorazione precede quello dell’ amore — 566. Idea del culto 
religioso : sua divisione in interno ed esterno — 567. La necessità del 
culto interno è indubitata fuori dell’ateismo — 568. 1 deisti ed i razio- 
nalisti negano la necessità del culto esterno — 569. 1. Argomento lo- 
ro — 570. 2. Argomento — 571. Si dimostra che il culto esterno è ne- 
cessario, come conseguenza del cullo interno, e 572. come mezzo del 
medesimo — 573. Risposta al 1.* argomento degli avversari — 574. 
Risposta al 2." argomento — 575. Deh’ empietà e della superstizione : 
Pempietà contiene un’immoralità profonda — 576. Origino della super- 
stizione — 577. L’ignoranza è nutrice della medesima — 578. L’inore- 
dulità è per ordinario più funesta della superstizione — 579. Caso sin- 
golare del contrario. 

559. Dio, come vero e bene assoluto, è il primario oggetto della 
scienza in generale, e del Dritto in particolare; ondechè i primi do- 
veri individuali dell’uomo son quelli che han per termine Iddio, e 

diconsi doveri dì religione. 11 fondamento di questi doveri é l’essen- 
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ziale rapporto tra Dio c l'iiomb, cioè la supremazia naturale di Dtu, 
e la naturale dipendenza dell’uomo; or essendo un tal rapporto u- 
niversale assolutamente, esso estendesi a tutti i modi in cui Tuomu 
si può riguardare in faccia a Dio, e però rispetto aU’essere,aI cono- 
scere ed aU’operare; quindi non è diilicilc di specificare i suddetti 
doveri. 

560. Ed invero, Tuorno dipendendo da Dio nel triplice rapporto 
or accennato, egli deve riconoscere e professare la sua dipendenza 
nell’essere nel conoscere e nell’operare; or la dipendenza nell’esse- 
re si appalesa nell'adorazione, per cui l’uomo si umilia al cospetto 
di Dio, come autor del proprio essere; la dipendenza nel conoscere 
si addimostra nella fede, mercé la quale rioevesi e ritìensi la parola 
divina, come un’espressione infinitamente autorevole dell’ assoluta 
ventò, principio e fine dell’intelletto umano; e la dipendenza nell’o- 
peraré manifestasi nell’amore, per cui l’umana volontà aderisce li- 
beramente a Dio, come bene assoluto; dunque l’adorazione, la fede 
e l’amore comprendono lutti i doveri dell’uomo verso Dio. 

561 . Ciascuno di tali doveri , quantunque sia esplicitamente im- 
posto pure dalla Rivelazione , é emìnenlcmenle razionale ; poiché 
l’umana ragione percepisce inluilivamcnle il rapporto essenziale tra 
l’uomo e Dio , qual è il rapporto di creazione ; e tal rapporto es- 
sendo quello di vera causa al suo eifelto, implica la supremazia na- 
turale di Dio e la naturale dipendenza dell’uomo sotl’ogni rispetto. 
La Rivelazione imponendo i medesimi doveri, da un lato ne rimuo- 
ve quell’ombra ch’é inseparabile dalla cognizione razionale dell’uo- 
mo atteso r invóglia sensibile del suo intelletto , e dall’ altro li de- 
termina , li parlicolareggia , li compie e ne accresce il morale va- 
lore , aggiungendovi un’augusta sanzione. 

562. Il valore morale è lo stesso in tulli i doveri verso Dio ; poi- 
ché hanno lo stesso principio nel rapporto di creazione eh’ è unico 
e semplicissimo , e si riferiscono all’ islesso fine od oggetto eh' é 
Din , Essere assolutamente uno nella sua essenza ; ma logicamente 
considci'ali hanno un ceri’ ordine fra loro , il quale li rende alti ad 
entrare nel dominio della scienza. E per fermo, la fede precede in 
ordine logico l’adorazione e l’amore ; poiché se l’uomo non appren- 
de intellelliialmenle l’Essere divino , non può liberamente ricono- 
scerlo sotto alcuno aspetto con la sua volontà ; poiché il riconosce- 
re come allo riilesso e libero suppone innanzi a se il conoscere del 
pari che la riflessione l’ intuii o ; dunque il dovere dell’uomo verso 
Dio comincia nella fede che riguarda propriamente il conoscere. 

563. È vero cite l’essere precede ontologicamente e logicamente 
il conoscere; onde parrebbe che l’adorazidne consistendo nella ri- 
cognizione della dipendenza nell’essere fosse anteriore alla fede ch'é 
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il riconoscimenlo della dipendenza nel conoscere. Ma é da notare 
che qualunque eia 1* oggetto di un dovere morale , se esso non ó 
conosciuto , il dovere non può sussistere verso il medesimo ; poi- 
ché il dovere cade propriamente nella volontà libera che sola può 
adempirlo ; or Tatto libero della volontà richiede l’anteriore cogni- 
zione del suo oggetto. La libertà del volere comincia a spiegarsi 
nel riconoscimenlo delToggeito cognito; or questo riconoscimenlo 
si riduce ad un allo di fede razionale , perché T oggetto cognito é 
il vero , e la fede é propriamente la ricognizione del vero. 

564. Ciò che distingue la fede dagli altri alti morali dello spi- 
rito umano è la varietà degli aspetti in cui Toggello suo sì consi- 
dera dalla Ragione morale ; cosi , p. e. Dio quando è conosciuta 
può riguardarsi come principio e fine delTessere o delToperare u- 
roano ; nell, aspetto diviene oggetto di adorazione , e nel 2. di a- 
more ; dunque Tamorc, e l’adorazione rampollano dalla fede e non 
ponno aver luogo nell’uomo senza di essa. Riteniamo adunque che 
la fede è il primo dovere dell’ uomo verso Dio , conforme alTiose- 
gnamenlo evangelico » Accedenles ad Deum , primum oporlet ac- 
dere quia est «» 

565. Alla fede succede logicamente l’adorazione , e questa pre- 
cede di sua natura T amore. Imperocché T adorazione germina dal 
concetto di Dio come princìpio del nostro essere , e l’amore dal 
concetto di Lui come fine del nostro operare ; ora è evidente che 
Dio dev’essere il fine dei -nostro operare , perchè Egli è il prìnci- 
{MO del nostro essere , e noi intanto dobbiamo tendere a Lui , in 
quanto da Lui veniamo ; dunque l’adorazione precede all’amore , 
come succede alla fede. 

566. La fede, l’adorazione e l’amore congiunti insieme costitui- 
scono il cullo di Dìo : questo è spirituale ed interno nella sua ra- 
dice , poiché risulta primitivamente dagli atti interni per cui lo 
spirito umano riconosce lìberamente Iddio come principio e fine 
del suo essere del suo conoscere e del suo operare; ma esso può 
assumere ancora un abito esterno atteso la natura delTessere uma- 
no eh* è misto di spirito e di corpo , e però é capace di esprìmere 
in modo sensibile ed esterno gli alti interiori dell’ animo. Quindi 
nasce la distinzione del cullo in interno ed esterno. 

567. La necessità del cullo interno non è impugnata da alcun fi- 
losofo che creda alT esistenza di Dio e riconosca la idea di questo 
Essere come apparisce alla sana ragione : essa vien negala soli 
ateisti in conseguenza della loro negazione di Dio; or questi infe- 
lici non possono ammettere a rigore di Logica verun dovere mo- 
rale , sconoscendo Tunica autorità morale che n’ è la sorgente e la 
causa ; quindi dopo avere stabilito qui innanzi il fondamento razio- 
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naie del cullo , cioè de* doveri di fede , di adorazione e di amore 
verso Dio, ci sembra inutile di entrare in particolar discussione sul- 
la necessità del culto interno. 

568. Ma bisogna procedere altrimenti rispetto alla necessità del 
culto esterno ; poiché questa è negata formalmente da una schie- 
ra di filosoG , quali sono i deisti in particolare e i razionalisti in 
generale. 

509. Costoro pretendono che il culto di Dio dovendo essere in 
ispirilo e verità secondo il precetto di Cristo debbasi restringere 
tutto quanto agli atti interiori deU’animo, e tassano di superstizio- 
ne e d’ idolatria il culto esterno. Inlatti, dicono essi, non vede Dio 
in se stessi gli alti interni della mente e del cuore degli uomini ? 
dunque a che giova il cullo esteriore ? 

570. Dio come Essere puro è tutto intelligibile , non rivelasi 
che allo sguardo della ragione ; il senso non giunge sino a Lui che 
abita in una luce inaccessibile , e se sforzasi di percepirlo, resta 
abbaglialo ed oppresso dal suo inlinìto splendore ; dunque bisogna 
adorarlo soltanto nell’interno santuario della ragione. 

571. Ma se bene attendiamo all’indole del cullo come viene de- 
terminata da Cristo , cioè allo spirito e alla verità di esso , gli ad- 
dotti sofismi svaniscono come nebbia innanzi al vento. Ed invero , 
il culto di Dio in ispirilo e verità è il culto di un cuor puro e sin- 
cero , il quale compreso dalla maestà di Dio e dalla nientezza di se 
medesimo abbandonasi a Lui con tutto il fervore del sentimento; or 
questa specie di cullo non può assolutamente restringersi nel fon- 
do dell’animo senza erompere in alcun alto esteriore. Imperocché 
tal'é la natura deH’uomo che i suoi sentimenti e le sue idee quando 
s’ impadroniscono pienamente del cuore e della mente, tendano a 
spiegarsi al di fuori con forza irresistibile , e ne appelliamo al te- 
stimonio delle anime generose, che ispirale da sincera carità verso 
i miseri si addolorano profondamente qualora non possono miti- 
garne le sventure con mezzi esterni e sensibili. La simulazione del 
pari che la dissimulazione son due stali violenti dello spirilo uma- 
no, in cui egli non può durare gran tempo ; e ciò è ben facile a in- 
tendere , poiché l’anima é il principio vitale del corpo ; come dun- 
que può accadere che ella spieghi sinceramente la forza del suo af- 
fetto e intendimento senza &rne trasparire alcun segno negli orga- 
ni? Sicché il cullo esterno é un effetto naturale del cullo in ispirilo 
c verità ; quindi ripugna il dedurre la vanità dell’ uno dalla neces- 
sità deU’allro. 

572. Inoltre , atteso la congiuntura strettissima dell’anima col 
corpo i segni sensibili ed esterni han grande efficacia sugli atti in- 
terni della mente e del cuore : essi servono ad eccitarli , ad invi- 


Digitized by Googtf 


- 149 - 

boriili , a ilclerminarli c reDJurli permauenli e diu-evoli ; oi' chi 
sente lealmente il debito di ottenere un line, ha la morale necessità 
di porne in pratica i mezzi opportuni ; dunque il culto esterno co< 
me quello che serve ad eccitare e sostener rinlcrno é doveroso i)er 
l’iiomo. 

57d. Ei non giova dire che il cullo esterno è inutile a Dio die 
vede i pensieri e i sentimenti deU’animo ; poiché il dovere del cul- 
lo é nell’uomo una conseguenza della propria natura, come ora ab- 
bbm veduto ; or Dio eh’ ó l' autore dell’ umana natura non può a 
meno di volere ciò che nasce dall’ intima costituzione di essa , poi- 
ché ripugnerebbe altrimenti alla sua iniìnila sapienza , secondo la 
(|ualc ha creato ogni cosa ; dunque Egli vuole il cullo esterno , 
perché é un effetto ed un mezzo naturale dell’ interno. 

574. Infine l’essenza dell’ essere divino assolutamente puro e in- 
telligibile non presenta nel culto esterno ripugnanza di sorta ; poi- 
ché il dovere del cullo é fondalo nel rapporto naturale tra l’essere 
divino e l’essere umano; quindi per determinarne l’indole e il modo 
bisogna |)or mente alla natura dell’uno e deH’altro suo termine. Or 
sebbene l’essere divino sia lutto puro e intelligibile, pur nondimeno 
l’essere umano partecipa del sensibile e dell’ intelligibile; e per tal 
cagione ha mestieri del sensibile per essere eccitato e sostenuto nel 
|)cnsiero e nell’amore deU’intelligìbile ; quindi il culto di Dio risul- 
tando da pensieri e sentimenti dell’animo umano non può restringer- 
si nel santuario della puia Ragione, ma vuol essere interno ed ester- 
no. Concludiamo dunque che i deisti e i razionalisti frantendono la 
natura del culto e dell’uomo negando la necessità del culto esterno. 

575. Al dovere del culto verso Dio si oppongono l’empielà c la 
superstizione; poiché l’ empietà consiste nel disconoscere Dio, e 
la superstizione nel prestargli un cullo indegno di Lui. La prima , 
fuori deU’aleismo , accenna ad una profonda immoralità dello spi- 
rito umano; poiché la umana ragione non può a meno di apprende- 
re Dio com’ Essere supremo ed assoluto, e però avente un dominio 
essenziale sull’uomo; quindi la deliberata negazione del culto ver- 
so di Lui fa segno di un orgoglio intollerabile che scuole ogni sog- 
gezione e però rende impossibile ogni dovere morale. 

576. La superstizione nasce da un falso concetto della natura 
divina , come é a vedersi negli idolatri , i quali si foggiano i loro 
numi secondo il capriccio della lor fantasia improntando ad essi 
latte le passioni del loro animo, anche le più vergognose ; quindi 
li onorano con un cullo irragionevole ed indecente , qual era per 
grazia di esempio quello dell’ impudica divinità di Pafo c di Gnido. 

577. Da ciò intendete , che l’ ignoranza è la nutrice della super- 
stizione qualunque ne sia la specie; infatti se anche gli uomini più 
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sapienli del paganesimo professavano un cullo superslizioso.n’ma 
cagione un falso concetto che si eran formali di Dio. Onde che Ge- 
sù Cristo che veniva a rivelare il culto di Dio in ispirilo c verità in 
mezzo alle superstizióni paganiche prescrisse agli Apostoli che in- 
cominciassero ad esercitare la loro missione religiosa con la istru- 
zione de’ popoli nella vera dottrina •> Eunles ergo docele omties gen- 
tesetc. ca 

578. A proposito della superstizione dobbiamo smentire un erro- 
re degli increduli , il quale è riposto nel credere che la supersti- 
zione sia più nociva e perniciosa dell’ incredulità. Egli è certo che 
il timore di un Dio quanlunqpie imperfettamente conosciuto serve 
Come un freno, se non di tulle, almeno di molle passioni del cuo- 
re , specialmente nello stato individuale deH'uomo ; or questo fre- 
no sussiste più 0 manco in un animo superstizioso , e manca del 
tutto nel cuore deU’cmpio ; quindi , ragguagliata ogni cosa, la su- 
perstizione riesce men funesta dell’ incredulità. 

579. Solo nel caso che la superstizione giugriesse al colmo , a 
segno di deificare ogni rea passione dell’uomo, questi riceverebbe 
da lei maggiore impulso a percorrere la via del vizio, credendo di 
essere protetto dall’ autorità di dei più viziosi di lui ; ma questo 
caso è presso che impossibile, poiché essendo Dio l’Essere infini- 
tamente perfetto allo sguardo dell’ umana ragione , questa il cui 
lume non si spegno giammai apprende di necessità qualche perfe- 
zione nel concetto divino ; quindi il cullo cui gl’ ispira l’ idea della 
medesima , è sempre una cagione d’ iinmegliamenlo per l’uomo. 


DOVERE DELLA FEDE. 

580. NeceuitA di una ipecificazìone de’ doveri di religione — 581. Il do- 
vere della fede implica pur quello di credere alla Rivelazione : divi- 
sione di questa in ordinaria o naturale e straordinaria e sovrannatura- 
le , 582. Ragionevolezza della fede nella Rivelazione naturale — 533. 
La Rivelazione sovrannaturale vien negata da’ deisti e da’ razionalisti — 
584. 1. Obbiezione — 585. Risposta — 586. 2. Obbiezione — 587. Ri- 
sposta — 588. 3. Obbiezione — 589. Risposta — 590. 4. Obbiezione — 
59t. Risposta — 592. La fede alla Rivelazioue importa che credasi an- 
cora agli organi mediati di essa — 593. La Qiiesa di Dio ba la mis- 
sione di custodire e d’ interpretare la parola rivelala ; quindi bisogna 
credere alla Chiesa — 594. Obbiezione — 595. Risposta — 596. Confer- 
ma della risposta — 597. U dovere della fede sussiste anche a fronte 
del martirio — 598. Della fede esplicita e della fede implicita. 

580. Il cullo religioso, quando vico professalo realmente duU’uo- 
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■no, |>iglii una fonila speciale e determinala; poicliò ogni sentimen- 
to e pensiero umano ha una determinazione e forma sua propria 
nascente dalla condizione della sua jìniludine che gli è essenziale. 
Ciò ne induce a discorrere de’dovcri di religione in qualclie modo 
speciale, incominciando dalla fede che sta innanzi ad ogni altro. 

581. Il dover della fede verso Dio imporla che Tuomo creda al- 
l’esistenza di Dio ed alla (larola di Lui, quaudo Egli si degni di fa- 
vellargli, come accade nel fallo della Rivelazione. .Noi distinguiamo 
due sorta di Rivelazione divina, l’una ordinaria e naturale che av- 
viene pel lume della Ragione, e l’altra slmordinaria e sovrannatu- 
rale che fassi in modo sensibile sia interno come nell’ Ispirazione 
degli Agiograti, che esterno, qual ebbe luogo in persona di Moisc 
sulle cime deU’Oreb e del Sinai. 

La Rivelazione natunile non è posta in dubbio da alcun iìlo- 
soi'o che riconosca la parentela della ragione umana con la Ragio- 
ne divina; poiché lai parentela consiste appunto in ciò che la no- 
stra ragione sia una partecipazione del lume divino, mercé la qua- 
le Dio rivelasi a noi in un modo intelligìbile e conforme alla nostra 
natura intelligente. Ma la Rivelazione sovrannaturale viene impu- 
gnala direliamenle nel deismo e nel razionalismo ; quindi giova di 
sostenerne la esistenza contro le loro solisme. 

583. Oppongono costoro in 1. luogo che rinlìnilo non può co- 
municare col finito; dunque la Rivelazione sovrannaturale come 
quella che implica la diretta comunicazione di Dìo, Essere infinito, 
con l’uomo, essere finito, é impossibile. 

584. Ma in questa obbiezione |K>nesi gi'aluilamenlc ìni|)0S3Ìbile 
1.1 comunicazione dell’inlinito col finito, senza addurre alcuna ra- 
gione intrinseca dell’ipotesi; quindi potremmo rigettarla senza al- 
tro discorso. Tuttavia vogliamo allegare un argomento diretto ed 
intrinseco per dimosliare il contrario, trattandosi di un articolo 
troppo importante. L’essere umano ha una similitudine naturale 
con l'essere divino per forma che può bene dirsi fallo ad immagine 
e somiglianza del medesimo secondo il linguaggio della Bibbia; poi- 
ché lo spirito umano partecipa dell’intelligenza e della libertà di Dio, 
quantunque in grado finito; e la libertà e l’ intelligenza son facoltà 
0 meglio doli essenziali di Dio, come dell’uomo; or la similitudine 
naturale degli esseri è il fondamento intrinseco della possibilità di 
ogni loro comunione; dunque Dio può entrare in comunicazione 
con l’uomo, e però l’Ispirazione e la Rivelazione sovrannaturale 
son possibili intrinsecamente. 

.585. Ma, proseguono a dirgli avversari, la Rivelazione sovranna- 
turale interna ed esterna é obbiettivamente impossibile; poiché essa 
ha per oggetto i misteri che ripugnano alla ragione; tal é p. e. il 
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tnislcro della Trinilù ove insegnasi clic Dio è uno e Irino, e quello 
deU’Incarnazione ove dichiarasi che Cristo è Dìo ed uomo ad ua 
tempo. 

586. Ma é da notare che gli avversari confondono due cose bea 
distinte tra loro, cioè le cose superiori alla ragione, e le cose con- 
trarie alla ragione. Infatti ci ha realmente delle cose superiori alla 
nostra ragione; poiché questa è finita di sua natura, e la verità co- 
me consustanziale a Dio è infinita; dunque se é innegabile che fìn- 
finito contiene in se qualcosa oltre ciò che trovasi nel finito, non 
si può disconvenire che al di sopra della nostra ragione esista un 
vero. Ma contro la nostra ragione non ci è vero di sorta; perchè la 
nostra l'agione è un raggio della ragione div'ma , come l’ è il vero 
relativo del vero assoluto; or la ragione divina e il vero assoluto, 
essendo perfettissimi, perchè inhniti , non possono contenere una 
ripugnanza in se stessi; e molto meno il possono con la ragione 
umana e col vero relativo, poiché l’una e l’altro sono un elfelto di 
essi, c tra l’elletto e la causa non vi lia ripugnanza, bensì armonia; 
infine il vero relativo non può ripugnare colla nostra ragione, poi- 
ché procedono ambedue nel medesimo modo dall’istessa sorgente, 
qual’ è la ragione e il vero assoluto. Dunque non ci ha alcun ve- 
ro ripugnante alla ragione, quantunque ce ne abbia de’ superiori 
alla medesima. 

587. I misteri addotti in esempio son due veri sopra e non con- 
tro la ragione; e per fermo, Dio è uno e trino ad un tempo, ma sot- 
to dilTerenti rispetti, poiché ó uno rispetto alla natura, e trino ri- 
spetto alla persona; quindi la Trinità divina non é contraria al prin- 
cìpio razionale di contraddizione, poiché questo importa che l’ i- 
stessa cosa non possa essere c non essere nell’istesso tempo e nel- 
l’istesso rispetto. Parimente nel mistero dell’Incarnazione due na- 
ture, cioè la divina e la umana, si congiungono nell’istessa perso- 
na qual’ è quella del Verbo divino : questa persona è il principio 
che informa la natura umana in Cristo, e la eleva all’inQnita digni- 
tà di Dio senza annientarla o menomarla in alcun modo, ma perfe- 
zionandola in tutta la estensione ond’ella é capace; quindi non vi 
ha confusione o immedesimazione dell’ essere umano con l’ essere 
divino, né rispetto alla natura, né rispetto alla persona dell’uno e 
dell’altro. Ov'è dunque l’ intima ripugnanza di un tal mistero alla 
nostra ragione? L’istesso potremmo dimostrare in ogni altco miste- 
ro della fede cristiana ; laonde manteniamo che la Rivebzione so- 
prannaturale non è obbiettivamente impossibile. 

588. Ma gli avversari oppongono in o.* luogo che tal sorta di Ri- 
velazione è contraria alla dignità dì Dio e dell’uomo; di Dio, perchè 
sì abbasserebbe a segno di entrare indiretta comunicazione con l’uo- 
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<no il quale per la natura del proprio essere è posto ad un intervaU 
lo inOnito da Lui, ed al suo paragone é più vile della polvere; dell'uo- 
mo, perchè umilia la ragion di costui, obbligandola a credere ciò 
che ella non può intendere affatto. 

589. Ma se ben rillettiamo, la dignità di Dio c dciruomo splendo- 
no di maggior lume nel fatto della Rivelazione sovi-annaturale. Impe- 
rocché r esterno splendore della dignità divina è proporzionato al 
grado, nel quale Dio si manifesta al «li fuori di se stesso sia nel tea- 
tro dell’uomo intcriore, che in quello del inondo esteriore; or nella 
Rivelazione sovrannaturale Dio manifestando all’ uomo altre verità 
superiori a quelle che ei può scoprire con la propria ragione, esten- 
de la sfera delle sue conoscenze, il fa parteci|)c di maggior lume i- 
dcale, e gli apparisce più grande ; duni|ue tal sorta di Rivelazione 
conferisce e non deroga alla dignità esterna di Dio. Quanto poi alla 
dignità umana, questa non che essere offesa, vien pure accresciuta 
dalla Rivelazione suddetta; poiché la dignità dell’uomo fondasi nella 
ragione di lui, e si misura dalla estensione di essa; se dunque la u- 
inana ragione |<el fatto della Rivelazione sovrannaturale conosce qual 
cosa di più, cui non potrebbe altrimenti conoscere, ne conseguita 
che la dignità dell’uomo si avvantaggia e non si scema. Che se la 
ragione umana dee credere al vero rivelato, senza che possa com- 
prenderlo, il suo dovere é sostenuto da un’ intima convinzione ; 
poiché ella é convinta che Dio è infallibile; quando dunque si assi- 
cura con le debite pruove che Egli ha rivelato qual cosa, il ritiene 
come vero in sull’autorità divina ch’è eminentemente ragionevole. 
Sicché la Rivelazione sovrannaturale racchiude un’alta ragione, c 
non può dichiararsi da alcun lato impossibile. 

590. Ma gli avversari soggiungono che la Rivelazione sovranna- 
turale, quando non voglia tenersi per impossibile, é da riputarsi al 
manco inutile; poiché da una parte la contemplazione della Natura 
basta a scoprire quelle perfezioni divine che sono il fondamento del- 
la Religione; e dall’altra le verità rivelate e sovrarazionali doven- 
dosi esaminare con la propria ragione per potersi ricevere con co- 
gnizione di causa, né potendosi ben riuscire in questo esame, per- 
chè elle non sono intelligibili , inilnc tornano del tutto vane per 
Tuomo ragionevole. 

591. Questa obbiezione riguarda la necessità della Rivelazione 
sovrannaturale, che da noi si è dimostrata in Filosotìa trattando del- 
la Religione; poiché abbiam veduto ivi che per la parte razionale 
delle verità rivelate la ragione dell’ uomo abbandonata a se stessa 
non l'avrebbe potuto apprendere che dopo lunghissimo tempo con 
moltissimo stento, e mista a gravissimi errori; intanto questa par- 
te era indispensabile lin da prima per adempiere i doveri religiosi 
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che SODO di assoluta necessità. Quanto alla |>arle sovrarazionale , 
ella è necessaria assolutamente dopo la caduta deU’uorao dallo sta- 
to d’integrità primitiva; poichà in conseguenza di tal fatto funesto 
è avvenuto un disordine nell’umana natura, il quale non può rip- 
rarsi con le forze di lei, ripugnando che il disordine sia causa elli- 
ciente dell'ordine; quindi vi ha mestieri di un aiuto sovrannatura- 
le, di cui la ragione vede solo la necessità in generale, ma non può 
determinarlo in alcun modo, e però ha uno stretto bisogno della 
Rivelazione sovrannaturale che il determini, e l’ha infatti determi- 
nato nel dogma cristiano dell'Incarnazione. Finalmente l’esame ra- 
zionale delle verità rivelate concerne imotivi di credibilità, ossia re- 
stringesi a giudicare se Dio abbia in effetti rivelato delle verità , u- 
sando a ciò degli argomenti intrinseci ed estrinseci; ma dopo un tal 
giudizio che certo spetta alla ragione, questa dee ricevere le verità 
rivelate in sull’autorità infallibile di Dio rivelatore; quindi , sebbene 
elle siano sovrintelligibili, non può rigettarle. Sicché la Rivelazione 
sovrannaturale, non che essere inutile, è necessaria a^olutaroenle 
all'uomo ragionevole. Non riportiamo altre dillìcollà de’razìonali- 
sti, perchè abbiamo ampiamente confutato l’erroneo lor sistema nei 
nostro Corso elementare di Filosofia. 

592. La Rivelazione sovrannaturale non é £it(a a ciascun uomo 
in prticolare e immediatamente da Dio , ma solo ad alcuni uomini 
privilegiati, i quali ricevono da Lui la missione di propgarla nel 
mondo; tali furono i Patriarchi ed i Profeti d’Israele, e lutti gH scrit- 
tori dell’antica e della nuova alleanza. Ora il dover della fede alla 
prola divina si estende ancora agli organi mediati di essa, quando 
abbiano mostrato i titoli autentici della loro divina missione; questi 
titoli consistono nelle pruove intrinseche ed estrinsedie della Rive- 
lazione sovrannaturale. 

593. Il bisogno di questa essendo prenne pr gli uomini, Dio 
ne afiìdò il deposito ad una società viva e pelante, qual fu la sina- 
goga presso i Giudei, e la Chiesa di Cristo. L’una e l’altra ebbero 
non pure rautorilà di conservare, ma altresì quella d’ interpetare 
le verità rivelate sia scritte, come son quelle contenute nella Bib- 
bia, che tramandate dalia tradizione universale della Chiesa catto- 
lica; pichè dop la disprsione de’ ppli, senza una società con- 
servatrioe della prola divina , questa sarebbesì irreprabilmente 
prduta, essendo nella sua prte esterna e sensìbile soggetta al flus- 
so del lerop. Ha non bastava che tal società la conservasse soltan- 
to, come una forola morta ed un semplice monumento; pichè la 
parola vuol essere intesa pr meritare la fede degli esseri intelli- 
genti quali sonogli uomini; or questi non ban tutti le debite dispo- 
sizioni intellettuali e morali per spiegare a se stessi il senso conte- 
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nulo nella parola di Dio; olire che mancano dcirautorità per espli- 
carla, la quale é necessaria, perchè lai parola é legge, e la aulenli- 
ca inlerpretazione di essa è del solo legislalore e del magislralo che 
n’é il l^illimo rappresenlanle; quindi la socielà destinala da Dio a 
custodire e propagare le verità rivelale ebbe ancora l’aulorilà d’in- 
lerprelarle. Sicché il dover della fede verso Dio implica pur quello 
della fede verso la sua Chiesa. 

5D4. Ma qui sorge una diliicollà speciosa; poiché da una parie il 
dovere della fede nella Chiesa é universale ed assoluto, perchè fon- 
dasi nell’ autorità di Dio eh’ è assoluta ed universale; dall’allra par- 
ie un tal dovere non può sussistere [«r coloro, a cui non sia perve- 
nuta la parola predicata dalla Chiesa, com’erano p. c. i [Kipoli dell’A- 
merica e dell’Oceania priacliè fossero scoiarle (luesle due regioni , 
perchè la legge non obbliga colui che l’ignora |ier dilètto di promul- 
gazione; come dunque il dover della fede nella Chiesa può dirsi 
assoluto e universale senza conlradizione? 

595. Questa dillieollà eonncllesi con un domma cattolico, il qua- 
le imporla che fuori della Chiesa non vi ha salute |ier gli uomini; e 
noi la possiamo risolvere attenendoci al senso, in cui questo domnaa 
è spiegalo dalla Teologia cattolica. I più autorevoli cultori di questa 
scienza insegnano che la Chiesa di Dio si debba intendere in un sen- 
so larghissimo, secondo il quale ella coin[ircnde nel suo seno tulli 
gli uomini di buona volontà, qualunque sia il tempo ed il luogo in 
cui essi vivano, abbian vissuto, e vivranno; ed in tal senso solamen- 
te può dirsi cattolica la Chiesa. Colesti uomini, se abbiano udito la 
esterna parola di Dio per mezzo della Chiesa, hanno l’esplicito ed as- 
soluto dovere di credervi; se poi non l’ abbiano udita per difetto di 
condizioni indipendenti dal loro arbitrio, hanno solo ipoteticamen- 
te il dovere della fede nella Chiesa, cioè debbono essere disposti a 
credere alla parola di Lei, se e quando loro pei vienc. Mon adempien- 
dosi tal fatto in loro favore, la buona volontà de’ medesimi è una 
condizione subbietlivamente bastevole per la loro salute; poiché ri- 
spetto alla condizione obbiettiva dipendenledaUaiulo della grazia di- 
vina bisogna supporre che Dio il quale vuol salvi tutti gli uomini 
non venga lor meno supplendo alla deficienza de’mezzi ordinari di 
salvazione in qualsiasi altro modo conforme alla sua infinita sapienza. 

596. Questo è il modo più ragionevole di rispondere alla propo- 
sta dilficollà, poiché non inferma la verilùdel dogma cattolico «/Mo- 
ri della Chiesa non vi ha salute ed è sostenuto dal principio mo- 
lale, che senza sua colpa non vi ha dannazione per l’uomo. Questo 
]irincipio non può esser contradetto da alcun dogma religioso; poi- 
cliè da un lato si fonda nel concetto dell’assolula giustizia di Dio, c 
daH’allro vien confermalo dal raagislcrio di Cristo, il quale assicurò 
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agli uomini di essere venuto non già a distruggere, si bene a com- 
piere la legge morale, e che niuno sarebbe condannalo per una col- 
pa non sua. 

597. Si chiede se il dover della fede sussislaa fronte di ogni altro, 
sia pur quello della conservazion della vita.Ciò non é da mettersi in 
dubbio; poichò il dovere della fede si riferisce propriamente aH’ulti- 
mo (ine dell’uomo qual è la vita eterna; dunque sovrasta ad ogni al- 
tro dovere, (ino a quello di conservare la vita; poiché quest’ultimo 
riguarda la vita ch’è mezzo e non line per l’uomo, ed é evidente che 
il mezzo dev’essere subordinato al suo (ine. Sicché il dover della fe- 
de dee compirsi insino al martirio. 

598. Dimandasi infine se il medesimo dovere corra ad ogni uomo 
per tutte le verità rivelale sovrannaturalraente da Dio e proposte a 
credere dalla sua Chiesa. Qui distinguiamo la fede esplicita eia fe- 
de implicita nelle verità suddette; la seconda é indispensabile ad ogni 
uomo che sia capace di fede, poiché ogni verità rivelata é da credersi 
in suiraulorità di Dio ch’é una universale ed immutabile, e sotto un 
tale rispetto é dell’ (stesso valore morale ; la prima poi è necessa- 
ria per coloro soltanto che abbiano udito dal magistero della Chie- 
sa tulle quelle verità esplicitamente, essendo impossibile che alcun 
uomo creda con fede esplicita ciò che in modo esplicito non gli vie- 
ne proposto a credere. 


DOVERE DELL’ADORAZIONE. 

599. Dio appariiice alla Ragione morale come Ente supremo — 600. It 
ricoooscimealo di questo attributo divino produce il dovere dell’ sdora- 
zioue — 601 . L' adorazione di Dio vuol essere in ispirito e verità — 
602. V uomo pub adempiere un tal dovere in ogni punto del tempo 
c dello spazio — 603. Nondimeno ha mestieri di un luogo determina- 
to, ove ai raccolga in un dato tempo per adorarlo esternamente — 604. 
Conferma di questo fatto — 605. Natura del ssgrificio — 606. Il sagrì- 
ficio più grato a Dio è quello della mente e del cuore — 607. Sagrì- 
fido della mente ; è proprio dell’ uomo dotto — 608. Sagrifido del cuo- 
re: è proprio dell’ uomo onesto — 609. Sagrifleio de’ beni sensibili — 
610. Il dovere di questo sagrifleio non esclude 1’ uso de’ beni sensi- 
bili — 611. Conferma di questa verità— 612. L’uomo dev’ essere di- 
sposto anche al sagrifleio della sua vita — 613. Questuai compie nel 
martirio — 614. Non è da confondersi col sagrifleio delle vittime uma- 
ne — 615. Natura della preghiera — 616. Il dovere della medesima è 
permanente nell’ uomo — 617. Questo dovere non è incompatibile con 
la fede nella Provvidenza divina — 61 8. Conferma di tal verità — 61 9. La 
preghiera deve avere (wr oggetto primario il bene eterno — 620. Il 
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bene temporale è il suo oggetto secoodario — 621 . Bisogno della fi- 
ducia nella preghiera — 622. Dal grado di tal fiducia dipende la gran- 
dezza dei suo eSetto — 623. La ragione, per cui talvolta la preghie- 
ra non è esaudita da Dio, è subUettiva. 

599. II primo attributo essenziale di Dio che riconosca la Ragion 
Morale, allorché ella riflette suU'idea divina, é la supremazia del 
suo essere; poiché Dio apprendesi dallo spirilo umano pel rapporto 
di creazione; or questo rapporto, essendo quello di prima e vera 
causa costituisce il primo suo termine al di sopra di ogni esisten- 
za che ne forma il tonnine secondo, poiché la causa è superiore ad 
ogni suo effetto; quindi Dio apparisce pria di tutte come Essere su- 
premo innanzi alla Ragione. 

600. Ma l'uomo dovendo in virtù della fede riconoscere non pu- 
re la esistenza, ma ogni attributo ancora ed ogni prerogativa del- 
l'essere divino, é obbligato al riconoscimento della supremazia del 
medesimo; onde, siccome l'adorazione é proprio l'atto di tale rico- 
noscimento, é chiaro che il dovere della fede porta seco il dovere 
dell' adorazione. 

601. L'adorazione di Dio vuol senza dubbio esser degna di Lui 
per non degenerare in superstizione; or Dio é spirito e verità per 
essenza; quindi in ispirito e verità bisogna adorarlo. 

602. L'uomo può compiere un tal dovere in ogni punto del tem- 
po e dello spazio; poicliè Dio come verità e spirito esiste in tutta 
la Natura e la compenetra intimamente con la sua continua azione. 
La FilosoGa della Religione esprime in un bel simbolo questa pro- 
fonda verità, allorché dice di vedere nell'Universo il tempio di Dio; 
e il suo simbolo é eminenlenaente scientiGco, poiché la verità divi- 
na é il tipo e la causa di ogni verità nelle cose mondiali, come il 
divino spirito é il principio che informa e dirige sovranamente ogni 
essere che agisce in mezzo ad esse. 

603. Ei parrebbe che Dio potendosi in ispirito e verità adorare 
in ogni luogo, non richiedesse alcun tempio particolare destinato 
aH'adorazione di Lui. Ma é da considerare che l'adorazione quando 
è in ispirito e verità é indivisa da'.sentimenti dell'animo che mentre 
son eccitati dall'idea la sostengono alla loro volta e la nutriscono 
col loro ardore; quindi il dovere dell'adorazione piglia un abito sen- 
sato ed esterno, il quale spiegasi in un modo sempre determinato 
e particolare, e però in un luogo speciale, com'é il tempio religio- 
so. Infatti non vi ha popolo adoratore di Dio, il quale non abbia un 
tempio particolare, ove si raccoglie in alcun tempo per adorare; e 
questo fallo si avvera in ogni stadio dell’ umana civiltà sia indivi- 
duale che sociale, poiché l’uomo selvaggio c l’uomo colto, le na- 
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zioni Ijarbareele nazioni incivililc, tulli adorano un Dio nel sacro 
recìnto di un tempio. 

OOV. La necessità del sacro tempio per l’adorazione di Dio è cosi 
altamente sentita dagli uomini, Che quando per un’estrema aberra- 
zione del loro ìnlcllello giunsero a deificare alcuni personaggi di 
superiore condizione, come i re e gl’ imperatori del gentilesimo, 
eressero lorode’lempli distìnti dalle reggìe, c %i si adunavano per 
adorarli con un cullo speciale. La storia antica e pagana ribocca di 
questi esempi, che per onore deU’umana ragione vorremmo fosse- 
ro cancellali dalla nostra memoria. 

605. Oltre la forma del tempio, il dovere dell’adorazione dà luo- 
go ad altre forme esteriori del cullo, come sono il sagrifìcio e la 
preghiera. Il sagriiìcio è l’oblazione di qualche cosa sua propria che 
l’uomo fa a Dio liberamente in ricognizione del suo dominio; esso 
é un effetto dell’adorazione, poiché se riconoseesi Dio come supre- 
mo signore di ogni cosa, a Lui bisogna riferire lutto che sì giudi- 
ca di possedere in proprio e però l’essere di se nredesìmo con tulle 
le sue potenze e doli sia interne che esterne. 

606. 11 valore morale del sagrifìcio dipende dalla nobiltà dell’og- 
gello offerto a Dio, e dalla purezza e sinoeriUi dell’animo che glie l’of- 
fre, poiché soli questi gli elementi essenziali del medesimo, l’uno ob- 
biettivo e l’altro subbieltivo;or la mente ed il cuore sun le pià nobili 
facoltà dello spirilo umano, le quali in quella che il mantengono in 
un grado superiore rispetto a tulli gli esseri del mondo visibile son 
per lui le sorgenti de’più insigni piaceri; quindi il sagrificio déU’uo- 
mo, più accettevole a Dio, è quello della sua mente e del suo cuore. 

607. Il sagrifìcio della mente ha luogo, allorché l’uomo è dispo- 
sto coi suo intelletto a sagrificarsi per la verità che sì personiGca in 
Dio; quindi nelle sue speculazioni non ricerca altro che la verità, 
non respira che la verità,e la verità sola ritiene come regina del pro- 
prio pcDsiere. L’uomo dotto é il più idoneo a prestare a Dio tal sor- 
ta di sagrificio, poiché scrulandoegli rinlima natura della verità e ve- 
dendo Dio in fondo ad essa non può a meno di riconoscere il domi- 
nio di lei sulla propria mente e però di consacrarla tutta a lei. 

608. Il sagrifìcio del cuore poi si compie quando si riferisce a Dio 
ogni affetto dell’animo per modo che non sì voglia amare che Dio 
ed ogni bene che sìa oggetto di amore non si ami che in Lui e per 
Lui. Esso è più agevole per l’uomo onesto e virtuoso; poiché co- 
stui in forza deU’abiludine di dirìgerei suoi voleri e sentimenti sem- 
pre al vero bene ha il suo cuore sempre atteggialo a rapportare ogni 
suo movimento a Dio, ove risiede un tal bene. Sicché la scienza e 
la virtù verace sono il più nòbile sagrifìcio che neU’ordine natura- 
le possa l’uomo offrire a Dio. 
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609. Olire la mente ed il cuore lo spirito umano è dolalo ancor 
di senso, e per tal dote é capace di tuli’ i sensibili piaceri della vi- 
ta; or egli ripete da Dio4]ueslo dono, come quello della mente e del 
cuore; quindi deve riconoscerne il divino dominio su di se stesso an- 
che rispetto al senso, e però sagrilìcargli i piaceri sensibili. A tal 
sagrilicio si rapportano le moriilicazioni del senso che Tuomo libe- 
ramente s’impone per amore di Dio. 

610. Bisogna però avvertire su questo proposito che Dio non 
esige dall'uomo la volontaria privazione di ogni piacere sensibile; 
poiché Egli ha in siflatto modo costituita la natura di luì che il pia- 
cere sensibile é indiviso dal retto esercizio delle sue facoltà; quin- 
di non potrebbe senza contraddizione pretendere che lo spirilo 
umano sì privasse di qualunque diletto del senso. Il sagrifìcìo del 
senso importa propriamente che i diletti sensìbili siano subordina- 
ti al fine che Dio c'impose; or questo fìne consiste in ciò che quelli 
servano a sostenere l’uomo nell’esercizio della virtù ch’é penoso 
per se n>edesimo, come un aiuto per vincere gli ostacoli che incon- 
tra; dunque hanno in se stessi un morale valore, quando siano ri- 
feriti al loro line morale- 

dii. Questa verità ha un mirabile riscontro con la vita dell’uo- 
mo giusto e con la divina autorità della Bibbia; poiché l’uomo giu- 
sto servendo a Dio in tutta la rettitudine della mente e del cuore 
sentesì ebbro di gioia, e b Bibbia ci esorta a servire Dio nell’alle- 
grezza. Da ciò intendesi che il culto di Dìo non é il culto del dolo- 
re; né potrebbe avvenire il contrario, poiché Dio é il vero bene, al 
qoale chi si accosta spiritualmente non può a meno di godere. 

613. Si chiede, se l’uoino sia obbligato di offrire a Dio anche il 
sagrifìcìo di sua vita. Non vi è dubbio che l’uomo abbia da Dio rice- 
vuto il dono della vita; dunque è un dovere per lui di riferirla pu- 
re a Dio, e quando fosse necessario di sagrìficarla in ricognizione 
del divino dominio, consumarne il sagrifìcìo. 

613. Ciò ha luogo nel martirio ch’é l’alto più sublime del cullo 
divino secondo il testimonio di Cristo: l’uomo in questo caso tro^ 
vasi DeH’altemativa di perdere la sua vita temporale o di sconoscere 
la signoria divina su di se stesso e privarsi della vita etema;or si può 
mettere in dubbio che l’uomo debba subordinare se stesso a Dio, e 
però alla vita eterna che per tale subordinamenlo si consegue, sa- 
grìfìcare la vita del tempo? dunque il sagrilicio dèlia vita che si com- 
pie nel martirio, é un dovere per l’uomo. 

614. Questo caso non vuol confondersi con l’altro, ove pretende- 
si dì offirire a Dio in sagrifìcìo la vita dell’uomo per placare il suo 
sdegno,. come é accaduto presso i popoli gentili che offrivano a’ lo- 
ro numi il sangue di vittime umane. Lo sdegno di Dio si accende 
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pcr le colpe degli uomini, c si placa col penlimento degli animi lo> 
ro. Dio non vuole la morie deU’empio, ma la conversione e la vita 
di lui; quindi il sagrilìcio delle viiiìmc umane non può essergli ac- 
celto, e si risente di atrocità e di barbarie. Infatti la storia dimostra 
che esso è stato in vigore appo le nazioni feroci e selvaggie, c si è 
abolito nelle medesime, quando furono illustrate dal lume della 
vera fede e della civiltà. 

615. Oltre il sagrilicio, l’adorazione di Dio produce anco la pre- 
ghiera: questa consiste in un’umile dimanda diajuto, fatta a Dio nei 
propri bisogni; quindi nasce dall’idea che Egli è l’assoluto signore 
di ogni cosa, e però a Lui bisogna ricorrere per ottenere tutto che 
necessita al conseguimento del nostro bene. 

616. Il dovere della preghiera è continuo e permanente nell’uo* 
mo; poiché egli tende ad un fine sovrannaturale, qual è il bene as- 
soluto, e noi può raggiungere con le sole forze di sua natura; dun- 
que ha un perenne bisogno dell’ ajuto divino, e non può a meno 
d’implorarlo mediante la preghiera. 

617. Vero è che Dio come provvidente ordina tutto con la sua 
sapienza aU’atluazione del fine suddetto, e nulla può assolutamente 
impedirla, prevalendo la forza divina infinitamente a tutte le al- 
tre ; ma ciò non dimostra la Vanità della preghiera nell’ uomo. 
Imperocché l’uorao per ottenere il suo fine dee cooperare con Dio 
nell’uso de’mczzi che vi sono ordinati, essendo egli dotato di libe- 
ro arbitrio , e dovendo ricevere la partecipazione del bene come 
premio delle sue libere azioni ; or la Provvidenza divina nella di- 
sposizione degli eventi mondiali non deroga alla libertà dell’ arbi- 
trio; d’altronde questo può deviare dal suo scopo atteso la sua na- 
turale imperfezione , e però ha mestieri di essere sovrannatural- 
mente aiutato da Dio; quindi il bisogno della preghiera è per lui 
indispensabile. 

618. Ciò vien confermato dall’autorità divina ed umana ad un 
tempo ; infatti Dio nella legge scritta impone agli uomini il dovere 
della preghiera , e giunge a formolarla nel modo più preciso che 
sia possibile. Parimente l’uomo , quando é affetto da gravi bisogni 
sorge spontaneo alla preghiera, levando le mani verso il Cielo onde 
spera il suo soccorso , come apparisce tutlogiorno negl’ infelici 
giacenti in seno alla sventura. Finalmente non vi ba esempio nella 
storia dei culli religiosi , ove non trovinsi alcune forme di pre- 
ghiera , prescritte agli adoratori di Dio. 

619. Dio come bontà essenziale non è autor che del bene, e non 
può in veruna guisa concorrere al male ; quando dunque l’nomo 
si volge a Lui con la preghiera , non dee dimandargli altro che il 
bene ; e siccome il vero bene dell’uomo é il bene assoluto ed cter- 
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no della vita fulura , qucsio vuol essere l’ oggetto primario della 
preghiera. 

6Ì0. Ogni altro bene , com’ è l’utile e il dilettevole , è subordi- 
nato di sua natura al bene assoluto eh’ è l’ ultimo fine dell’ operare 
uncino e divino: l’uomo può dimandarlo altresì nelle sue preghiere 
a Dio , tna solo in quanto é necessario e conducente a conseguire 
il primo ; allora la sua dimanda è conforme alla divina destinazione 
del medesimo ; onde egli può giustamente sperare l’ aiuto divino 
per ottenerlo. 

621. L’altra condizione della preghiera si è la fiducia ; questa 
importa che l’uomo pregando Dio conlidi nella sua bontà per esse- 
re esaudito; ed è un effetto della fede. Imperocché la fede come rico- 
noscimento volontario e sincero di Dio in tutta l’inlìnita estensione 
del suo essere , implica la credenza in ogni attributo e perfezione 
di Lui ; or é impossibile il credere lealmente e fermamente alla 
bontà divina senza nutrir la fiducia nel suo aiuto in mezzo a’ pro- 
pri bisogni ; quindi la fede verso Dio porta seco la fiducia nel pre- 
garlo , e dal grado di tal fiducia può ben misurarsi il vigor della 
^ , non che la probabilità e grandezza dell’ effetto che produce 
la preghiera. 

622. Imperocché la volontà di Dió , intesa unicamente al tene , 
é enicacissima e onnipotente nella sua azione , c l’estrinseca attua- 
zione del bene non lia alcun limite determinato dal canto divino , 
ma l’ha solo dal canto umano > poiché l'arbitrio dell’ uomo può va- 
riamente cooperare alfazione di Dio ; laonde il bene ottenibile per 
la preghiera è proporzionato alla buòna disposizione dell’ animo 
umano sì pel grado di probabilità del suo successo, come per quello 
di sua grandezza. Sicché l’uomo deve imputare a se stesso il difetto 
qualora l’esito di sue preghiere è lieve o nullo assolutamente. 

62Si Talvolta pare aH’uomo che Dio rimanga sordo alle preghiere, 
quantunque siano ispirate dalla sola idea del bene e sostenute da 
ardente fiducia. Ma la Ragione morale ben riflette che Dio nella sua 
infinita sapienza spesso ritarda l’ avvenimento di un bene , perchè 
non risponde ancora all’eccellenza del suo finale disegno; quindi 
un debole intelletto che non può misurare l’altezza del medesimo , 
non vede il buono effetto della preghiera. Ma se egli fosse collocato 
all’istesso punto di prospettiva ov’è Dìo , scorgerebbe il proprio 
inganno , osservando come la preghiera che muove da un cuore fi- 
ducioso e mira al vero bene produce i suoi frutti nell’ indefinita e- 
slensione del tempo. 
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DOVERE DELL’AMORE. 


624. Dovere dell’ amore : sua sorgente — 625. li* amore di Dio dev’es. 
sere assoluto e supremo — 626. Esso ridoiHli in bene dell’ uomo — 
621. Divisione del medesimo iu amore puro e interessato — 628. Pro- 
posta di una quistione — 629. L’ uomo è capace di amar Dio con a- 
roore puro — 630. Conferma di questo fatto per 1’ autorità della Bib- 
bia — 631. Obbiezione — 632. Risposta — 633. La purezza dell’ a- 
more di Dio nell’ nomo non pub impugnarsi per la natura dell’ istin- 
to — 634. V amore di Dio, in quanto è doveroso , è atto dell’arbi- 
trio, non già dell’istinto — 635. L’amore di Dio nell’ uomo pub es- 
sere ancora interessato — 636. Quistione : l’amore interessato è sce- 
vro di colpa T Distinzione del vero interesse dall’ apparente — 631. 
V interesse apparente è immorale ; ma P interesse vero à moralmen- 
te buono — 638. Soluzione della qnistion proposta ; suo appoggio 
nella Bibbia — 639. L’ amore interessato di Dio , sebbene scevro di 
colpa , ha meno valor morale dell’ amor puro. L’ uomo amando Dio 
disinteressatamente fa meglio il proprio interesse — 640. Effetti del- 
l’amore di Dio:!, timore di Dio — 641. 2. Osservanza della legge 
morale — 642. 3. Zelo verso Dio — 643. 4. Lode di Dio — 644. 
5. Disposizione dell’animo a soffrire per amor della giustizia — 645. 
Occasione di questo affetto — 646. Conclusione sogli effetti dell’amor 
di Dio. 

624. L’amore ha per oggetto il bene , e nasce dal bene ; poicliè 
l’animo umano è destinato ad un 6ne eh’ è il bene , e riceve nella 
sua creazione un impulso verso il medesimo. Questo impulso pri- 
mitivamente ricevuto costituisce la forza naturale dell’animo , ed ó 
Sostenuto perennemente dall’ istessa azione del bene cb’ é l’ azione 
creatrice; poichd il bene tende sempre a diffondersi e non può a me- 
no di trarre a se ogni essere crealo per se stesso. Or Dio é il bene, 
perché Egli è il fine come il principio di ogni cosa reale e possibile; 
quindi Dio £ l’oggetto c la causa dcH’amore nell’uomo, e però l’uo- 
mo ha il dovere di amarlo. 

G25. Inoltre avendo nel bene il suo oggetto e la sua causa , l’a- 
more vuol essere proporzionalo al bene medesimo e procedere in 
ragione diretta di esso giusta il principio di causa e di tinalilò ; or 
il bene in Dio é assoluto, e perciò superiore ad ogni altro bene pos- 
sibile ; dunque l’umor di Dio nel cuor deirnomo dev’ essere assolu- 
to , cioè spinto al massimo grado e al di sopra di ogni altro amore 
secondo il precetto della Bibbia. 

636. Sorgendo dal bene , l’amore conduce pure al bene ; infatti 
l’uomo partecipa al bene , quando liberamenle conformasi al bene 
c vi aderisce intcrnauicnle ; or questa intima adesione é come un 
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possesso e nn’ approprinzionc del bene , la quale genera il godi* 
mento e la soddisfazione deironimo , cioè il bene soggettivo e pro- 
prio deH’uomo ; quindi nel fallo deil’amore si vcritica il principio 
che il bene produce bene. 

627. In conseguenza di tal verità è da osservare che il bene, og- 
getto dell’amore , può amarsi in doppio modo, cioè per se stesso 
indipendentemente dall’effetlo che portorisce , ovvero in vista del 
suo effetto che addimandasi felieitào beatitudine: il 1. dicesi amor 
perfetto , amore puro , e risponde al concetto dell’ainor platonico ; 
il ì. amore imperfetto , o amore interessato. 

628. Si chiede da’ lilosofi morali, se l’uomo sia capace di amaro 
Dio con puro amore, ovvero. possa amarlo soltanto in vista del 
bene che se ne impromelte , e però con amore interessalo. 

629. Non vi è dubbio che l’ arbitrio umano arai un oggetto se- 
condo il modo in coi l’apprende per la Ragione , poiché questa fa- 
coltà presiede all’ indirizzo ed al governo delle sue azioni ; or la 
Ragione apprende Dio come bene assoluto e puro , il quale merita 
di essere amalo per se stesso atteso la sua bontà essenziale ; dun- 
que l’uomo può amarlo come bene puro ed assoluto , e [lerò con 
amore perfetto. 

630. La possibilità di questo amore nell’uomo vien presupposta 
dalb Bibbia , poiché ella al precetto dell’ amore di Dio aggiunge 
quello dell'abnegazione di se medesimo ; or siUblta abnegazione im- 
porta che l’uomo non miri affatto a se stesso nell’ adempimento 
de’suoi doveri, ma abbia l’occhio solo a Dio che gliel’ impone; dun- 
que l’amore che gl’ ingiungo verso Dio , è l’amor perfetto e puro. 
Or se questo fosse all’uomo impossibile , qual sarebbe la giustizia 
di Dio? for% è giusto un precetto impossibile ad osservare? non 
è egli vero che Dio non comanda l’ impossibile? Manteniamo adun- 
que in suH’auloi'ità della Ragione e della Bibbia che l’ uomo può o 
deve amare Dio con puro amore. 

631. Ma qui «oppone clic l’uomo ha un invincibile istinto alla 
propria felicità , il quale gli è dato dall’Aulore della Natura ; or av- 
viene per tale istinto che ogni azione deH’uomo è informala dal de- 
siderio della sua felicitò ; quindi l’ amor di Dio non può esserne 
diviso , e però é sempre interessalo. 

632. Osserviamo in contrario che l’ amore interessato non è l’a- 
more istintivo ; poiché l’ interesse ha luogo nell’amore quando si 
ama un oggetto -non per la sua intrinseca bontà , ma si per le utili 
conseguenze che ne ap|X>rta; or l’ istinto non vede tali conseguen- 
ze , essendo cieco per se medesimo ; dunque l’amore del bene co- 
me movimento istintivo non può dirsi interessalo. Ei parrebbe in- 
vece che l’ amore istintivo fosse disinteressato ; poiché essendo i- 
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gnole all’ islinlo le conseguenze dell'iizione sua e «lei suo oggeilo, 
egli agisce iniltpendcDlcmcnle dalle nnedesitne , e perciò con di- 
sinteresse. 

633. Ma riilelliamo col Rosmini che si agisce proprkiHiente con 

disinteresse qualora si fa astrazione daireffelto utile o dannoso del- 
l'azione ; il che suppone la conoscenza anteriore di tale elTeilo , 
poiché non può farsi astrazione da qualche cosa, s’ ella non sia co- 
nosciuta , essendo l’astrazione un atto riflesso del pensiero. Or se 
r istinto non conosce Tefletlo dell’azione , utile o dannoso che sia, 
perchè é cieco di sua natura , è chiaro che l’azione di lui non é in- 
teressata , nè disinteressata ; quindi limitandosi al principio sub- 
biettivo , onde sorge Taraore del bene , cioè all’, istinto , non può 
impugnarsi la purezza del suo amore. , . 

634. L’amore del benei in quanto è obbligatorio, dev’essere col- 
tivato dall’ai bitrio ; poiché questa sola facoltà può agire con intel- 
ligenza e libertà , come si richiede nel compimento del dovere mo- 
rale ; ora l’amor di Dio che cade nell’attuale quistione, è doveroso 
per r uomo ; dunque bisogna riguardarlo come un atto dell’ arbi- 
trio , ossia della volontà libera. In. questo aspetto non vi è dubbio 
che l’amore dell’uomo verso Dio possa essere puro e disinteressato; 
poiché l’arbitrio ama Dio come l’apprende per l’ intelletto; se dun- 
que r intelletto umano apprende Dio come bene puro e bene in se, 
e può fare astrazione dall’ effetto utile che adduce , l’ arbitrio può 
amarlo senza la considerazione di questo effetto , e perciò con a- 
more disinteressalo e puro. 

63.5. T utiavolla l’ amor di Dio può avere nell’ uomo il carattere 
dell’ interesse ; poiché desiderando egli la propria ftdicità e cono- 
scendo che desso nasce dall’ amore di Dio, la sua volontà può in- 
dursi ad amare Dio in vista della medesima , ossia con amore 
interessato. 

6,36. Ma questa specie di amore è poi scevra di colpa , ovvero 
l’uomo pecca amando Dio per interesse ? È mestieri il distinguere 
due sorta d’ interesse ; I’ uno apparente e falso, il quale consiste 
neU’ulilc che ripugni all’onesto ; e l’altro reale e vero , eh’ è ripo- 
sto ncH’ulile che sia conforme all’oneslo. 

637. Il 1 . è immorale di sua natura; poiché l’onesto è il bene as- 
soluto e il supremo line morale; quindi tutto che ripugna all’one- 
slo, è contrario alla legge morale, e non può giustificarsi in modo 
veruno. Tal è l’ interesse , in cui fondasi Tulilismo , che noi ab- 
biamo rigclialo come principio della Morale. Ma il 2. l^ un morale 
valore incontrastabile al cospetto della Ragione ; poiché esso è un 
mezzo od un effetto del bene onesto , e però subordinato al mede- 
simo ; or quest’ordine è obbiettivo e stabilito dall’ islesso autore 
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della legge morale ; quindi lai sorla d’ inleresse non può dirsi iin- 
loorale. 

ttS8. Or tal é appunlo T inleresse dell’ uomo il quale ami Dio , 
perché spera di ricevere in premio del suo amore la felicìlò o la 
bealiludine ; dunque l’amore interessalo di Dio é scevro di colpa. 
Ciò bene apparisce dalla legge scritta dell’una e dcirallra alleanza; 
poiché nella vecchia alleanza Dio invila il |K>polo ebreo all’ osser- 
vanza de’ suoi precetti con l’allraenle prospelliva della rdicità tem- 
porale ; or qual sarebbe la sua giustizia , se Egli induccndo quel 
(Ktpolo a mantenere la legge divina per amore della felicità, il giu- 
dicasse poi colpevole di questo amore ? E nella novella alleanza 
Cristo non proibisce di ricercare la Felicità temporale , ma coman- 
da solo di ricercarla subordinatamente alla giustizia ed alla gloria di 
Dio che n’ é il line e la causa = Quaeritc primum retjmwi Dei et 
iuslitiam ejus , et haec omnia adjiàmtiu' vobis =; or quando un 
cfletio é necessariamente connesso con una causa buona e legitti- 
ma , citi proponesi di ollenerlo per l’azione di tal causo , non con- 
traddice alla legge che l’ha connessa col suo elTello ; dumiue non 
vi é dubbio che l’amore di Dio in visla dcH’ulile che no consegue, 
sia immune da colpa. 

639. Scnonché tal sorta di amore é mcn nobile e iierfello dell’ a- 
morc disinteressalo e puro ; |K)iché qnesl’allra specie di amore im- 
plica nell’uomo un sagrilicìo del più intenso affetto di lui , qual ó 
il desiderio della propria felicità ; e perciò ha maggiore valor n»o- 
rale. Ma questo sagrificio compiuto dall’ uomo é cagione di mag- 
gior premio per lui , poiché la grandezza del premio è proporzio- 
nala a quella del merito ; quindi nell’amore disinteressalo di Dio si 
adempie quella massima verissima die l’ uomo virtuoso fa meglio 
di ogni altro il proprio inleresse , siccome osservava il gran Fede- 
rico di Prussia contro la dottrina opposta del Segretario lìorenlino. 

640. L’amore di Dio coltivalo nella rettitudine del cuore non si 
leslringc alla parte intcriore dell’ uomo , ma prorompe al di fuori 
c genera altri alfclli che ne sono inseparabili. Il 1. di questi è il ti- 
more di Dio , per cui l’uomo si astiene da ogni azione che possa of- 
fendere menomamente la maestà di Lui ; poiché chi ama lealmente 
una persona teme di apportarle qualsiasi disgusto ; quindi non si 
può veramente amar Dio senza temere di offenderlo in cosa 
alcuna. 

641. Il 2. é la rigorosa osservanza della legge morale ; poiché 
il vero amore imporla che siasi disposto a fare la volontà della per- 
sona amala ; or la legge morale s’ immedesima con la volontà di- 
vina : quindi non può amarsi Dio senza osservare la legge morale. 
Da ciò iniendesi ancora l’ intima connessione Ira la vera religione 
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e ]a morale ; talché è impossibile che un uomo sia veramente reli- 
gioso e pio senza essere virtuoso. 

642. 11 3. è lo zelo , per cui s’ intende alla promozione della glo- 
ria di Dio ; poiché il vero amore spinge ramante ad ingrandire la 
dignità dell’oggetto amato, ed il riempie di gioja quando ne osser- 
va r ingrandimento ; e ciò spiega l’ esultanza di un animo religio- 
so al cospetto della magnilìcenza delle opere divine. 

643. Il 4. è la lode di Dio ; poiché l’amore ispirato dall’eccellen- 
za deiroggetlo ne spinge a lodarlo , cioè a manifestare agli altri i 
pregi che in se contiene. Al dimostramento di 4|uesto vero con- 
corre l’esempio di tutti i culti religiosi del Mondo ; poiché non vi 
Ita culto religioso tra gli uomini , il quale non contenga degl’ inni 
di lode alla divinità che si adora da essi; e le più anticlie solennità 
de’ poptdi , di cui parli la storia , sono lo feste religiose, ove quelli 
ai raccolgono per celebrare le lodi divine , soprattutto nella occa- 
sione de’grandi avvenimenti ove si addimostra con più di splendore 
la divina potenza e grandezza. 

644. Il 5. è la disposizione a soffrire per amor della giustizia ; 
poiché il vero amante ò apparecchiato a tollerare ogni sventura per 
l’oggetto amato da lui : c ciò é tanto vero che tal disposizione fonna 
il contrassegno infallibile dell’amore; or Dio é l’assoluta giustizia, 
ond’ emana tutto ob’é giusto; quindi colui che lo ama in suo cuore, 
non può a meno di esser pronto a soffrire per la giustizia. 

6tó- Ei vi ha al mondo delle tristi occasioni , in cui l’uoroo giu- 
sto é contristato nel più vivo dell’animo ; poiché la corruzione del 
genere umano , retaggio funesto della colpa primiera , é una sor- 
gente continua di empietà , e per conseguente di persecuzioni con- 
tro di lui ; allora egli compreso dall’amore di Dio , mentre si con- 
trista da un lato per l’ingiuria latta alla divina giustiza , dall’ altro 
gode di sostenerne il danno , quasi per dividere il dolore con l’of- 
feso suo Dio. ' i 

646. Noi non finiremmo giamti»i di svolgere tutti gli affetti ohe 
l’amore di Dio ingenera nel cuore dell’uomo , poiché sono infiniti 
atteso la virtù ioesauribile della loro cagione: ci basti di averne ac- 
cennati solo alcuni per un semplice esempio , poiché il Dritto filo- 
sofico non deve discendere a tutti questi particolarì, che apparten- 
gono propriamente all’Ascetica, 
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CONFUTAZIONE DELL’ INDD’FEUENTISMO RELIGIOSO. 

647. Contro i doveri di religione sta l’ indiflerentismo religioso : sua na- 
tura — 648. Sua divisione : indiflerentismo assoluto — 649. Questo er- 
rore è un conseguente del razionalismo teologico e del panteismo — 650. 
Contraddice a se stesso — 651. Ripugna alla natura umana; 652. ed a 
quella del vero cullo religioso — 653. È P errore più funesto per l’uo- 
mo individuate e sociale — 654. Indiflerentismo mitigalo: esso ha va- 
rie forme— 655. Forma politica — 656. Sua origine dal protestantismo — 
657. Questa forma d’ indiflerentismo è assurda — 658. Il protestantismo 
è incompatibile con la esistenza degli Stati— 659. Gb non è smentito dal 
fatto di alcuni Stati protestanti — 660. La vera forma dello Stato pro- 
testante è la repubblica degli atei — 661. Il deismo è la 2. forma del- 
l’ indiffereolisrao mitigato — 662. Esso nasce ancora dal principio pro- 
testante — 663. Conduce all’ indifferentismo assoluto — 664. Come av- 
viene che alcuni deisti non cadano in quest’ultimo errore — 665. Ipo- 
' lesi, in cui dovrebbesi sperimentare la possibilità morale del deismo — 
666. Assurdità della medesima — 667. 3. Forma dell’ indifferentismo 
mitigalo , cioè sistema de' punti fondamentali — 668. Questo pur na- 
« ace dal protestantismo— 669. È gravido dell’ indiflerentismo assoluto — 
-- 670. Ripugna all’wdine della religione rivelata; 671. non che al mo- 
^livo ed a] fine della Rivelazione — 672. Conclusione sull’ indifferentismo 
religioso. 

647. CoAlro tulli i doveri di religione che abbiamo esplicalo, o 
coDlro tulli gli altri che la scienza |iolria svolgeredal rapporto fou- 
damcnlale dclFuomo con Dio sla un errore assai itoricoloso di sua 
natura, qual é rindiiTerentisino religioso; poiché questo errore cou- 
sistc nel credere che sia moralraenle indifierenlc per Dio e per l’uo- 
mo ad un tempo la professione del cullo religioso; quindi annulla 
r idea stessa de’ doveri di religione. Per tal ragione è mestieri d’ i- 
slituime una speciale confutazione nell’ interesse della Religione c 
della Morale insieme. 

648. Il Lamennais, autore del miglior libro su questo errore, il 
distingue in due specie; il 1 .* è rindiiTerenlismo assoluto, il quale 
imporla che l’uomo non è obbligalo di prestare alcun cullo a Dio; 
e che se mai vuole per suo beneplacito prestargliene alcuno, ei può 
sceglier quello che più gli aggradi, poicliè i culli religiosi son tulli 
egualmente veri ed egualmente falsi nell’essenza loro. 

649. Questa specie d’indilTerenlismo è una conseguenza del razio- 
nalismo teologico e del panteismo ; poiché secondo queste erronee 
ilottrine da noi già discusse in Filosofìa , le diverse religioni del 
Mondo sono tante forme in cui la idea religiosa o divina si svolge da 
se meijesiina con la legge del progresso fatale c continuo, comincian- 
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do dal felicismo del Negro e del selvaggio e lerminatido con la Reli- 
gione filosofica ove sarà assorbito il Cristianesimo; or queste forme 
religiose son tutte egualmente vere, se si attenda all’ idea che vi è 
in fondo, la quale è sempre l'assoluto uno e identico a se stesso; ed 
egualmente false, se confondansi con questa idea, poiché non sono 
che apparenze fugaci e meri simboli della medesima; quindi risguar- 
date in se stesse non hanno alcun valore morale, ed è indiflèrenteil 
professarne l’una anzi che l’altra. 

650. Egli non é diIBcile a smentir questo errore; poiché contie- 
ne una contraddizione palpabile. Infatti sonovi delie forme religiose 
ulmenle opposte fra loro che i dogmi dell’una- contraddicono asso- 
lutamente a’ dogmi dell’altra, come apparisce nel Monoteismo e Po- 
liteismo, nel Cristianesimo ed Islamismo tra gli altri; poiché de’due 
primi, mentre l’uno riconosce l’unità assoluta di Dio, l’altro la ne- 
ga direttamente, ammettendo più Dei; e de’due ultimi, il primo ri- 
tiene Cristo corno vero Dio e dichiara Maometto un falso profeta, e 
il secondo nega ladivinità di Cristo e tiene Maometto come vero pro- 
feta. Ora non è assurdo che due proposizioni contraddittorie tra lo- 
ro sieno ambedue vere od ambedue false? dunque è assurdo in se 
stesso l’indifforentismo assoluto. 

651 . Esso ripugna ancora all’umana natura ; poiché l’uomo cre«te 
naturalmente al vero ed ama naturalmente il bene; or Dio é il vero ed 
il bene assoluto, e sotto questo aspetto apparisce alla umana Ragio- 
ne; dunque l’uomo per sua natura non può a meno di credere a Dio 
e di amarlo, e [lerò la professione di un culto religioso non può es- 
sere indifferente per lui, ma è di un rigoroso dovere. 

652. E professando un tal cullo egli non può , moralmente par- 
lando, sceglierlo a suo grado tra imoHi che vede diflbsipel mondo; 
poiché il culto religioso dee corri.spondere alla natura di Dio ed al- 
le sue perfezioni infinite; altrimenti ridurrebbesi ad una superstizio- 
ne; or le perfezioni divine non ripugnano afiatto tra loro , né con 
la natura divina, ma sono invece in armonia e si accordan tulle e- 
minenlcinente nella essenza di Dio; dunque uno è i| vero cullo re- 
ligioso, qual è il Cfislianesimo, e questo solo vuole essere profes- 
sato da ognuno. 

653. Finalmente rindlflferentismo assoluto é il più fbnestoerrore 
per l’uomo individuale e sociale; poiché ogni dritto umano indivi- 
duale e sociale ha per sorgente il rapporto traruompe Dio, il qua- 
le rapporto propriamente consiste nella relipone, siccome accenna 
la etimologia di questo nome augusto; quindi chi non riconosce re- 
ligione di sorta, ovvero lien la religione por una cosa indilTerenle 
in se stessa e la stima come oggetto di gusto, determinabile a grado 
della sua fantasia, non può ammettere a filo di Logica verno dritto 
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umano, e se lo ammetta per caso, il dee reputare di nullo valore in- 
trinseco e soggetto airarbilrìo ed al capriccio dell’ immaginazione. 
Sicché r indifferenza verso i dritti di Dio porta seco l’ indifferenza 
verso i dritti dell’ uomo; e però chi é tenero de’ propri dritti, deve 
assolutamente abborrire Tindiflerentismo religioso. 

6.W. L’ indifferentismo mitigalo è la 2.* specie di questo errore: 
esso importa che 1* nomo dee professare una religione, e piglia di- 
verse forme secondo la varietà della medesima. 

655. La 1.* sua forma,detta politica, è quello in cui ponesi la re- 
ligione dello Stalo in cui si vive, come F unica e sola religione do- 
verosa per l’uomo. Elia fu partorita nel seno del protestantismo, e 
viene espressa dalla massima de’ protestanti *> Cuius regio, illivs 
reUgio =». 

656. Imperocché essendosi introdotto da’ protestanti il principio 
che in fatto di religione ogni niomo deve regolarsi secondo il suo 
spirilo privalo, cioè secondo la propria ragione individuale , addi- 
venne che ognuno foggiossi una religione sua propria ; e siccome 
le ragioni individuali, sfornite di una regola superiore e universale, 
son discordi tra loro, cosi nacquero mille forme religiose più o me- 
no arbitrarie e pugnanti l’una con Vallra. Or ciò conduceva alla ne- 
gazione di ogni culto religioso e airmdifferentismo assoluto; poiché 
giusta il principio dello spirilo privato, onde sorgevano le diverso 
religioni, queste doveano tenersi tutte egualmente vere da un lato, 
e tfeU’allro lolle egualmente false si addimostravano, perché ognu- 
na di esse era gra vida dì ripugnanze e di assurdità ; quindi a can- 
sar quell’errore infesto all’ordine politico dello società, si disse che 
lo Stato nell’interesse della sua esistenza esige l’unilà della religio- 
ne che egli stesso dee stabilire come mezzo e faccenda politica , e 
però ognuno dee professare la religione del suo Stalo. 

657. Egli è agevole il vedere l’assurdìlà dì questa forma d'indiffe- 
rentismo; poiché gli aolori di essa riconoscono la necessità di una 
religione nello Stato, e però ripudiano l’indifferentismo assoluto ; 
or questa necessità imporla che l’aulorità umana presidente al go- 
verno statuale é da se sola insufficiente a regolare la volontà de’ cit- 
tadini, ed abbisogna dì esser sostenuta dall'antorità divina della re- 
ligknie; dunque l’antorìtà religiosa non è l’ istessa autorità politica 
od umana che presiede allo Stato, né deriva da luì; altrimenti biso- 
gnerebbe dire che la causa ha mestieri del suo effetto per operare, 
contro le leggi del buon senso e della Logica. Come dunque si può 
pretendere che la religione sia un mezzo ed un negozio politico ? I 
mezzi ed i negozi politici non trascendono i confini dell’autorità po- 
litica; se dunque tale aotorilà non può sussistere da se sola, ed ab- 
làsogna dell’autorità religiosa come fondamento e sostegno di se mc- 
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(ksiina, ripngaa il conskleraro la religione come un’isliluzione po* 
litica emananie dallo Stalo. 

C58. Lo Stalo non può reggersi nel sono del proleslanlisino; poi- 
ché in questo falso sisleina di religione si disconosce il prìnci|no del* 
l’autorilà obbiettiva ed esterna; or raulorité dello Stalo non è ester- 
na ed obbiettiva rispetto agl’ individui a cui impera ? dun(|ue l’ or- 
dine dello Stato é incompatibile col principio protestante. 

()59. Che se vediamo degli Stali liorire nel seno del protestanti- 
smo, ciò non ripugna alla verità or fermala ; poiché tal fenomeno 
dipende da altra cagione. Bisogna osservare che gli uomini non di- 
smettono giammai tulli i principi religiosi e morali, poiché questi 
son radicati nell’umana natura e formano le sue leggi essenziali; gli 
errori in cui si avvolgono, |x>nno soltanto infoschirne la luce, e 
impedirne per qualche tempo l’azione; ma non arrivano giammai a 
spegnerla del lutto, poiché la loro luce è divina e però inestingui- 
bile. Noi potremmo dimostrar questo fallo, rilevando i principi re- 
ligiosi e morali che soprannuolano nelle dottrine più erronee in ope- 
ra di religione e di morale ; ma non il giudichiamo opportuno, poi- 
ché é indubitato presso i dotti. Ora un tal &llo spiega bene il feno- 
meno soprallegalo; poiché i protestanti, fio tanto che son rimasti 
dall’esplicare il lor principio sino alle ultime conseguenze e non son 
caduti nell’indifierenlismo puro, han conservato la loro fede in al- 
cuni dogmi fondamentali del Cristianesimo, e nelle verità primitive 
della Morale, che forman le basi dell’ordine sociale; quindi gli Stali 
politici, ood’eran parte, son potuti durare e fiorire malgrado la fal- 
sità del principio in cui si fondano. .1. -e 

eco. Il vero Stalo protestante corrisponde a capello alla repub- 
blica degli atei, immaginala da alcuni increduli ; poiché la massima 
del protestantismo essendo la negazione di ogni autorità esteriore 
all’individuo, non può cenaroenle riconoscersi in esw Taulorità di- 
vina, come neppure l’auloriià morale e politica; quindi la legge che 
vien meno insieme con raiilorilà, é un fuordopera, e questa specie 
di Stalo può reggere solo nella immaginazione de’ suoi autori. i 

661. La 2. forma dcirindilTcrentismo mitigalo ò il deismo, nel 

quale si ammette il dovere di professar la sola religitm naturale, 
escludendosi ogni sorta di sovrannaturale rivelazione e però ogni 
religion positiva. ;i -a 

662. Ella fu pur iiglùiia dal princi|>io protestante; poiché lo s|ùrilo 
privalo in realtà non è altro che la ragion pr<q>riadi orascuno indivi- 
duo; or è evidente che se la ragion naturale dell’uomo deesola rego- 
larlo in materia di religione , egli non può e non dee riconoscerò 
altra religione che la naturale, secondo la pretensione dei deislL 

,66il. Questa forma conduce ancora alt’ inditfercalisrno assoluto; 
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poiché i deisli disconoscono la religion rivelala atteso l’ incapacità 
deH’individuo di accertarsi della verità della rivelazione; or l’indivi- 
duo abbandonalo a se stesso senza veruno influsso della rivelazio- 
ne non può giungere ad una certa e indubitabile conoscenza delia 
religion naturale, come provasi da un lato per l’incertezza de’suoi 
dogmi nelle varie sette de'fllosofì deisti, e dall’ altro per la natura 
della riflessione necessaria a generar la certezza, perchè la rifles- 
sione non può attuarsi senza l’ajulo del linguaggio che dalla rivela- 
zione procede. 

664. Che se i deisli han seiiialo talvolta molli dogmi della reli- 
gion naturale con suflicienic certezza, come apparisce dall’esempio 
di G. G. Rousseau, ciò è addivenuto dacché questi eran già impressi 
nel fondo dell’animo loro, quando hanno incominciato a Idosofare, 
ed iian resistilo a lutti i colpi del dubbio, perché eran quasi pas- 
sali in natura atteso la fede abituale ne’medesimi. 

665. A sperimentare nel debito modo la morale possibilità del 
deismo bisognerebbe supporre un uomo nato di fresco, il quale se- 
loratoda ogni umano consorzio dovesse da se solo sviluppare la pro- 
pria ragione e mediante lo sviluppo della medesima scoprire la reli- 
gion naturale; nel caso contrario cb’é quello di lutti gli nomini, noi 
potremmo sempre ascrivere le verità religiose che diconsi scoperte 
dalla sua ragione, all’influenza dciraulorilà esterna de’suoì istitutori 
ed educatori, poiché tale autorità forma appunto la ragione e la 
svolge finché non arrivi alla età matura. 

666. Or sfidiamo i deisli a verificare l’ accennala supposizione 
senza contraddire ad un tempo Tesperienza il retto senso e la Logi- 
ca; poiché la esperienza dimostra che gli uomini costituiti nelle mi- 
gliori condizioni per scoprire la religion naturale, come furono i 
filosofi deisli antichi e moderni aventi una ragione ampiamente svi- 
luppala e ricchi di tutta la tradizione scientifica e religiosa, falliron 
sempre nell’ardua impresa; e il retto senso e la Logica non permei- 
ton di giudicare che nell’assoluto difetto di tali condizioni si otter- 
rebbe un più felice successo. Rigettiamo adunque tal forma d’indif- 
ferenlismo mitigalo al pari della 1 . 

667. La terza ed ultima forma di un tal sistema è quella de’punli 
fondamentali, la quale importa che bisogna arornellere una religio- 
ne rivelala, ma non in tutta la sua estensione, si bene nella sola 
parte fondamentale dressa. 

668. Non occorre il dimostrare la suà figliazione dal protestanti- 
smo, pòkbé ella fu proposta dal ministro protestante Jurieu, ed è 
coerente allo spirito de* primi autori della Riforma; poiché questi 
prolestarooo copl^rb alcuni dogmi della religione cattolica, serban- 
done qo^iche loro paccano essenziali al cmlo di Dio. 
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669. Questa forma è pur gravida deH’indiCkrenlismo assoluto; 
poiché la determinazione de’punti fondamentali delia rivelazione si 
adida alla ragione individuale degli uomini ; quindi dee nascere 
una disparità ed opposizione che induce a dubitare di ciascuno di 
essi e però mena al deismo dapprima ed in ultimo all’ateismo. 

670. Inoltre tal forma ripugna all’ordine della religione rivelata; 
poiché questa ha tale una connessione tra le sue parti, che se una 
vien manco, elle van tutte in mina; quindi non vi si può distingue- 
re una parte fondamentale e necessaria, ed un’altra accidentale ed 
inutile. Ciò consuona al detto de’ Teologi che il vero Cristianesimo 
è il Catlolicismo, poiché questo solo abbraccia tutta quanta la rive- 
lazione divina; ed é poi confermato dal testimonio di Cristo, poiché 
Egli disse espressamente che chi viola un sol precetto della sua 
legge, la viola interamente. 

671. Ripugna in Gne al motivo per cui si crede alla rivelazione, 
e alla necessità Gnale della medesima. Imperocché un tal motivo é 
l’autorità di Dio rivelante; or non é questa un'autorità assoluta che 
esige una fede eziandio assoluto? Il line |ioì, che ha la rivelazione, 
é l’assoluta necessitò della medesima pel compimento del destino so- 
vrannaturale dell’uomo; or non è una contraddizione il pensare che 
la rivelazione sia assolutamente necessaria e la verità rivelata sia 
accidentale ed inutile. 

672. Conchiudiamo dunque che rindiffercntismo mitigalo é as- 
surdo in tutte le sue forme del pari che rindilTerenlismo assoluto 
a cui riesce in ultimo risultamenlo; quindi vuol rigettarsi del tutto 
de coloro che sentono la forza de’doveri morali in genere, e de’do- 
veri religiosi in ispecie. 


DOVERI VERSO SE STESSO. 

673. A’ doveri dell’ uomo verso Dio succedono in ordine logico i doveri 
verso se stesso: realtà della loro esistenza — 674. I . Formola genera- 
le di tali doveri — 675. t. Fommla: perfetiOM te ìImo — 676. L’uo- 
mo è capace di un perfezionamento indefinito — 677. A cib consuona 
il testimonio della sua coscienza — 678. U idea del perfezionamento 
convertesi con quella del progresso ; quindi la legge del progresso ò 
morale — 679. Verificazione di questa legge nella Natura esteriore — 
680. Sua conferma per la storia del genere umano: Q progresso inter- 
rotto per poco ricomincia dopo il diluvio noetico — 681. t. Condizio- 
ne del progresso umanitario è la divisione delle forze — 682. 2. Condi- 
zione è la riunione ed armonia delle medcsitne — 683. là confusione del- 
le lingue e la dispersione de’ popoli a’ tempi di Faieg , adempirono la 
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I. delle suddette coudiuoni — 684- Le 2. fu adempiuta dallo spirilo 
delle guerre e delle conquiste sino ad un certo grado — 685. L’ arvo- 
nimento del Cristianesimo 1* adempì compiutamente nel Mondo antico — 
686. Al cominciare del Mondo moderno il progresso dellTmaniti pa- 
re Interrotto; ma siffatta intettuiioue è apparente — 687. II corro del- 
la barbarie settentrionale con la civiltà Ialina à una occasione di mag- 
giore progresso pel genere umano — 688. La civiltà latina si purga 
della sua corruzione , e la barbarie s’ ingentilisce — 689. Formansi le 
grandi nazioni dell’ Italia , delta Francia , della Spagna dell’ Inghilter- 
ra e della Germania, informate da uno spirito migliore , qual è quel- 
lo del Crislianesimo ; quindi la prima metà del medio evo è un’ epo- 
ca di progresso — 690. Nella seconda sua metà il progresso è mag- 
giore — 691. L’apparizione dell’Islamismo noi turba definitivamente , 
e concorre invece a dilatarlo — 692. L’ istesso è a dire dello scisma 
di Occidente cagionato dal Protestantismo — 693. Sicché la legge mo- 
rale del progresso ha un mirabile riscontro in tutta la storia dell’ U- 
manità , guardata sotto il punto di veduta cristiano. 

673. A’ doveri deH’uomo verso Dio succedono in ordine logico i 
doveri di lui verso se medesimo. Non vi é dubbiò che l’uomo abbia 
(|uesta specie di doveri; poiché egli é de.stinalo ad un line, ed ha in 
suo potere de’inezzi per conseguirlo; quindi siccome il dovere di 
raggiungere il (ine porla con se pur quello di usare i mezzi conve- 
nienti, di cui si può dispoire a grado deH’arbilrio, cosi l’uomo é 
obbligalo all’ uso de’ mezzi conducenti al suo fine, c quest’ obbligo 
si rapporta a lui stesso, poiché egli n’é l'oggetto immediato c 
prossimo. 

674. La formola generale de’suddetti doveri si riduce all’ottcni- 
mento del pro]>rio line cioè del bene assoluto: l’uomo ottiene un 
tal line indirizzando ad esso ogni sua libera operazione ; poiché il 
bene assoluto l’altrae naturalmente a se stesso, e (|uando l'uomo ne 
segue liberamente l’impulso, non può a meno di giungere alla par- 
lecifazione del medesimo. - 

675. L’adcmpimenlo di questo generai dovere produce la perfe- 
zione deH’uomo; poiché l’uomo del pari che ogni altro essere, si 
perfeziona si compie allorquando diviene ciò che dev'essere , ossia 
quando consegue il suo fine; quindi apparisce l’altra formola de’do- 
veri verso se stesso, la quale imporla di perfezionar se medesimo. 

676. L’uomo è capace di un perfezionamento indefinito; ed in 
vero egli perfezionasi con accostarsi al suo fine; or questo fine con- 
sistendo nel bene assoluto si converte con l’infinito reale, cioè con 
l’essere infinitamente perfetto; quindi la perfezione dell’uomo esten- 
desi in sino al grado in cui egli può accostarsi a quest’Essere e par- 
tecipare delle sue infinite perfezioni. Or non é evidente che l’uomo 
rom’essere finito, quantunque dappresso accostisi all’ infinito, ne 
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(lista sempre (l'Infinito intervallo? Se fosse definito, bisogncn;bbc 
dire che il finito giunto a tal grado non è pHi cai)ace dì augumento 
nel proprio essere e nelle proprie perfezioni, c che perciò sarebbe 
divenuto perfettissimo, ossia infinito; ma il Unito non può mai di- 
ventare infinito, poiché la Gnitudine dell’essere costituisce la sua 
essenza o natura, la quale non può dismettersi senza fanmentamen- 
to dell’essere; dunque la capacità di perfezionarsi indefinitamente è 
irrepugnabile nell’uomo. 

677. Questa verità vien rifermata dal testimonio della coscienza; 
poiché ogni uomo è conscio del suo desiderio di accrescere ognora 
quel bene onde gode, qualunque nc sia la specie, e da un tal deside- 
rio muove ogni sna libera azione. Il bene presente é per l'uomo uno 
stimolo a ricercare un altro bene, e quanto più egfi gode, tanto più 
desidera di godere; talché se in mezzo al maggior godimento egli 
perde la speranza di godere più oltre, immaniinenti si conti'ista, c 
il suo piacere attuale svanisce per lui, dando luogo alla disperazio- 
ne ch’é il massimo de’mali e de’dolori. 

678. La idea del perfezionamento s’immedesima con quella del 
progresso ; poiché il progresso di un essere destinato ad un fine 
consiste nel suo accostamento a questo fine; quindi intendesi che 
la legge del progresso é per l’uomo una l^ge morale, a cui egli 
non può ripugnare senza farsi reo della vìobzione de’doveri verso 
se stesso. 

679. Questa legge é nel disegno della Provvidenza divina; po'iclié 
vediamo tutta la Natura comporsi dì un sistema di forze, ciascuna 
delle quali lia un’attività indeGnita nei suo svolgimento. L’arte mer- 
cé le nuove conoscenze che si acquistano intorno a queste forze si 
eleva ognora a maggior perfezione , traendo dal seno della natura 
sempre nuove ricchezze e potenze; e la Ragione quando riscontra 
l’attuale slato di lei col passato, e si spinge con giusta induzione al- 
la congettura del suo stato avvenire, sentasi impotente a segnare il 
limite de’suoi progressi futuri. 

680. Ma la più evidente pruova delia legge dol progresso é porta 
dalla storia del genere ornano, guardato in tutta l’ampiezza del tem- 
po e dello spazio percorso dalla creazione del mondo sino a’giorni 
presenti. È vero che nel primo periodo dell'Umanità che eorre sino 
al diluvio vediamo piuttosto un regresso nella medesima, poiché 
gli uomini dismettono Io tradizioni morali religiose e civili, e si 
corrompono di giorno in giorno a segno di provocare la giusGzia 
di Dio ciie sì risolve a distruggerli; ma dopo un tal periodo il corso 
progressivo della storia non s’interrompe mai più assolutamente; 
quei fatti che scindono la unità delle stirpi e pojono a primo aspet- 
to dì accennare ad una ruina, perehé la divisione é causa di debo- 
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leue c di morie in <^dì genere, sono in realtà indirizEali al loro 
migliorarocnlo. Infatti la confusione delle linguo c le succedente 
di$()ersionc de’popoli a*lem{H di Faleg, sembrano da prima due 
avvenimenti funesti al progresso umanitario ; poiché l’ Umanità 
mercé loro dividesi nel giro deH’azione e del pensiero, e cade nel- 
le barbarie. 

681. Ma qui vuoisi notare che la vita del gen«% umano ha due 
momenti essenziali alla sua esplicazione compiuta: il I . è la divisio- 
ne 0 l’analisi, e il 2. la riunione o la sintesi, ^nza la divisione i ger- 
mi della vita rimarrebbero implicali in se stessi, le sue potenze per 
manco di sviluppo non apparirebbero giammai nella loro grandezza, 
e resterebbero sempre nella loro imperfezione natia. Ma per contra- 
rio, dividendosi gli elementi della vita, svolgesi ognuno nella pro- 
pria sua sfera, e può airivare a quello stato di perfezione indivi- 
duale, ond’é capace; dunque la divisione delle forze è una condi- 
zione del progresso dinamico. 

682. Tuttavia per l’attuazione di sìflatto progresso è mestieri 
che le forze individualmente esplicale si compongano insieme e co- 
slituiscansi nell’ordine; poiché il progredire è il correre verso il D- 
ne, e il line essendo deleivninalo e<t uno arguisce un certo indirizzo 
nelle azioni, con cui vuoisi raggiungerlo; quindi all’anteriore divi- 
sione delle forze dee subentrare la loro riunione ed armonia. 

683. Or guardando al lume di questo principio dialettico i due 
falli citati della confusione delle lingue c della dispersione de’popo- 
li , essi ci appaiono come una condizione del progresso degli uo- 
mini. Imperocché divisi i popoli, sì sporsero per le varie contrade 
del globo, presero il possesso reale del loro domìnio, coltivaronle 
con più 0 meno (findustiia, e cosi il dritto di proprietà del genere 
umano, concedutogli da Dìo, si estese nel Mondo; col favore delle 
tradizioni superstiti in opera di morale e di religione , e al lume 
della Ragion naturale illustrala assiduamente dallo splendore del- 
ridea che non tramonta giammai, perché é eterna ed immortale, 

I popoli si iniziarono ancora alla vita civile, e cominciarono a go- 
dere di sociali vantaggi, raccogliendosi in borghi e città sotto l’im- 
perio di una legge comune che proteggerai loro drilli. Quindi nac- 
que il primo movimento del genere umano verso quell’unità mora- 
le che dovrà formarne nella pienezza de’lempi una sola famiglia sot- 
to un sol capo, siccome fu da Dio costituito nella sua orìgine. 

684. È vero che in seno delle nascenti società sorse lo spirito di 
ambizione e di conquista, il quale suscitò guerre tra loro; onde fu- 
ron le une assoggettate dalla forza delle altre, e talvolta ridotte in 
servaggio. Ha la Provvidenza divina che rappresenta l’azione conti- 
nua della forza creatrice nel Mondo indirizzò il funesto accidente 
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della guerra e delta conquista allo scopo finale deirumlù; infaUi 
dopo la conquista i vinti unironsì a’ vincitori in un solo consorm 
e in tal guisa originarono le grandi nazioni e i grandi imperi, so* 
vraltutto nell’Oriente. Per impulso deU’istesso spirito ambizioso e 
guerriero questi grandi imperi e nazioni venendo in mutuo contaU 
to all’occasione delle guerre si soprapposero gli uni agii altri, e si 
fusero insieme piu o meno, dando luogo a più vaste associazioni di 
uomini. Cosi vediamo in un’epoca della storia antica lutto l’Qrien- 
te quasi raccolto sotto il dominio del gran Re della Persia, e l’Oc* 
cidenle sotto quello dei Macedoni nel seilenlrione della Grecia, e 
de’ Romani nel mezzogiorno dell’ Italia. In seguilo l’Eroe de' Ma- 
cedoni trasportalo dal suo gran genio riunisce in un sol regno 
quelli de’ Persiani e de’Greci, il quale vien pòi dal ferro delle le- 
gioni assoggettalo a’ Romani; talché lutto il Mondo allor cono- 
sciuto fu polilicamenle riunito sotto un solo imperio , qual fu 
quello di Roma. 

685. In questa epoca apparve Cristo fra gli uomini per slfigne- 
re raaggiormcnle il nodo della loro unione: Egli rinnovò alla loro 
memoria il principio dell’unità primitiva, disperso per l’interruzio- 
ne del filo tradizionale, e li ravviò all’unità futura e completa eoa 
ogni sorta di mezzi naturali e sovrannaturali ad un tempo; quindi 
surse il piu gran movimento del genere umano di cui ledasi men- 
zione nelle istorie, poiché lutti gli animi furon compresi da uno 
spirilo nuovo di virtù repleto, qual fu lo spirito religioso e morale 
di gran lunga più polente dello spirito civile e politico. Sicché il 
Mondo antico guardato dall’altezza dell’ idea divina ci presenta un 
continuo progresso verso il suo fine. 

686. Non alirimenli procede il Mondo moderno che comincia 
dalla caduta dcU’impcrio romano. A’ meno veggenti l’esordio di es- 
so pare un regresso, poiché, i barbari del settentrione distruggono 
col ferro la civiltà Ialina, frullo degli sforzi e prezzo dei sangue di 
tulle le passale generazioni; ma spìngendo un poco innanzi io sguar- 
do osservatore, quel cozzo tremendo dell’ imperio romano e della 
Barbarie apparisce come il germe di un maggiore progresso per 
r Umanità. 

687. Imperocché la civiltà latina era in sul declinare all’avveni- 
menlo del Cristianesimo e tutta la potenza di questo divino motore 
non era giunta a trasformarla del tutto nel nuovo suo spirilo; in- 
fatti esso incontrò forti ostacoli alla rigenerazione degli uomini, e 
fu perseguitalo a morte per quattro secoli. 11 Mondo antico era in- 
timamente corrotto, e per causare la sua fatale ruina dovea ritem- 
prarsi mescendo il suo sangue conquello di generazioni ancor ver- 
gini e rigogliose di forza, secondo le leggi dcU’ordinc fisiologico di 
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tulli gli esseri viventi. Ora i Barbari del seltcnlrione Irovavansi in 
questa condizione propizia , poiché vivendo nelle selve una vita 
semplice e frugale aveaoo grandemente sviluppalo le forze tisiche 
e non si erano corrotti ancora per le delizie del lusso, da loro igno- 
rate; quindi il loro contatto co* sudditi deirimpero potea bene sot- 
to Tindirizzo di una virtù superiore esser cagione di risloramento 
alla civillé in generale. 

688. Infatti dopo la conquista i Barbari accasali in Europa si fu- 
sero di leggieri co’vinti, e per tal fusione gli uni e gli altri si am- 
roigliorarono ; poiché quelli appropriaronsi le idee della civiltà che 
lor mancavano, p. e. le idee dell’ordine civile e politico, e questi rin- 
sanguinando ripigliarono il vigor della vita ch’era presso ad estin- 
guersi. Il Cristianesimo in mezzo a questa crisi spiegò la sua forza 
sovrannaturale poiché gli animi ritemprali eran più alti a sentirne 
gl’influssi: col suo spirilo di carità mansuefece la ferocia de’ vinci- 
tori, ed acquistò un dominio morale su di essi; e poiché era la re- 
ligione de’ vinti, questi sua mercé ottennero una gran parte del 
governo sociale e non restarono, com’era da temersi, in perpetuo 
servaggio. 

689. La prima metà del medio evo fu il periodo in cui si compì 
questa nuova cosmogonia del genere umano; poiché allo scorcio di 
esso apparvero in sulla scena del Mondo le grandi nazioni dell’Ita- 
lia della Francia della Spegna dell’Inghilterra e della Germania che 
formano la (»rte più culla e più potente deU’Umanità. Or il grup- 
po di queste nazioni, comparato coll’ Imperio già spento de’Roma- 
ni dal lato della forza morale civile e politica, gli sovrasta di molto; 
poiché i costumi informali dal Cristianesimo son più puri, il citta- 
dino ha un valor personale, e l’ autorità sovrana é temperata da 
un’autorità superiore e divina, qual’é quella dell’onestà e della giu- 
stizia assoluta; quindi l’esordio del Mondo moderno non é un’epo- 
ca di regresso nella storia universale. 

690. La seconda metà del medio evo ci porge lo spettacolo di un 
progresso ognora crescente; poiché le nazioni cristiane sempre più 
si rassodano e s’ ingrandiscono con la successione del tempo. Le 
Lettere e le Arti, le Industrie e i Commerci cominciano a risorgere 
e il genere umano fa un nuovo passo verso la sua unione. 

6!M. II successo dell’ Islamismo che sorge a turbare il Cristiane- 
simo e lo minaccia di una prossima mina, non osta deflnilivamente 
al corso della nuova civiltà, ma serve invece a spingerla più oltre.Im- 
perocché esso apre l’ Oriente agli influssi delia civiltà europea, la 
quale con la forza delle armi riesce ad abbattere il cieco furore dei 
musulmani, e sicura nell’ interno de’suoi domini si dispone alle fu- 
ture conquiste nelle Indie e nell’ America. Quando finisce il medio 
Vot. I. 12 
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cvo, perché la nuova società dc’popoli cristiani è già formala , il 
progresso umanitario non si arresta, ma continua ancora e si span- 
de per dimensioni più ampie; poiché le mirabili scoperte di Gama e 
di Colombo il dìflbndono per tulle le parli del Mondo , rimettendo 
un’altra fìata tutte le umane stirpi in mutua comunicazione tra loro. 

692. Lo scisma di Occidente che pare di mettere in fondo l’unità 
dell’Europa per la divisione del cullo religioso, viene accompagna- 
to dal risorgimento delle scienze nel seno di lei. Questo avvenimen- 
to che influisce direttamente nella più alta potenza dell’uomo, qua- 
l’é l’intelligenza, stringe i popoli cristiani con altro nodo più poten- 
te, cioè col nodo delle idee, e li ravvia all’unione morale, e per essa 
all’unilà religiosa. 

693. Sicché la legge del progresso umanitario lia un mirabile ri- 
scontro nella storia, allorché si contempla dal ponto di veduta cri- 
stiano. Le interruzioni parziali e temporanee cbe ella soffrediquan- 
do in quando , son delle eccezioni nascenti dalla libertà dell’ arbi- 
trio, le quali svaniscono in faccia alb sua universalità nel tempo e 
nello spazio, e servono a farla brillare agli occhi del genio con più 
di splendore. Riteniamo adunque in suU’autorilà della ragione della 
coscienza e della storia la legge del progresso, come una legge mo- 
rale per l’uomo, che avendo l’Essere periellissimo per ultimo ter- 
mine delle sue aspirazioni non può moralmente fermarsi in alcun 
grado determinalo nell’acquisto di ogni perfezione a lui possibile. 


DOVERE DELL’ UOMO I.N ORDINE ALLA CONSERVAZIONE 
DELLA VITA. 

694. La vita dell’uomo nel Mondo è l’aringo destinato all’acquisto del- 
la virtù ; quindi sorge il dovere di conservarla — 69S. Questo dovere 
è iudicato dalla tendenu naturale di tutte le facoltà umane — 696. Op- 
ponesi ad esso il suicidio: divisione di quest’atto io due specie — 697. 
Il suicidio per follia non tocca alla Morale ; ma il suicidio ragionalo 
cade sotto il suo dominio — 698. Quistione: il suicidio ragionato è im- 
putabile T lieve ragione per cui negasi la imputabilità del medesimo — 
699. Confutazione della medesima — 700. Altro argomento in appog- 
gio della confutazione — 70t. Il suicidio ragionato muove ordina- 
riamente da un errore imputabile in fatto di Morale e di Religione ; 
quindi è sempre colpevole — 702. Cause secondarie del suicidio sud- 
detto : cause predisponenti — 703. Cause determinanti cbe distinguon- 
si in fisiche e morali — 704. Tutte queste cause son verificate dalla 
storia del suicidio — 705. Sorgente comune delle obbiezioni contro l’im- 
moralità del suicidio: considerazione indispensabile' per dileguarle — 706. 
707. e 708. Ninna delle ordinarie ragioni addotte contro i fautori del 
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suicidio è sufliciente a confutarli — 709. La sola idea della verace de- 

stinaiioae delP uomo porge una aoda confutazioDe di questo errore — 

710. Conclusione intoruo al medesimo. 

69i. La vìla terrestre è i’aringo in cui è dato airuomo di adem- 
piere ogni morale dovere per meritare il godimento del bene che 
costituisce il suo futuro destino ; quindi nasce l’obbligo della con- 
servazkm della vita. 

695. Inibiti le facoltà dell’ individuo umano tendono tulle alla 
conservazione della vita in un periodo determinalo di Icmpo , il 
quale sebbene non sia assegnabile nella sua precisa estensione ha 
però sempre un limile. Il senso pone T uomo in rapporto con gli 
oggetti esteriori che occorrono alla nutrizione ; l’ organismo inte- 
riore del corpo è disposto nel modo più ingegno») che sia possi- 
bile per ebborare gli elementi e trasformarli in sostanza vitale ; l’i- 
stinto muove quest’ organismo con ordine cosi costante che mai 
per se stesso non vien manco al suo fine , anzi combatte le forze 
distruttrici che minacciano b vita e sovente le trionfa generando 
quelle crisi che risolvono i. morbi ; l’ intelletto con l’ investigazione 
delle leggi biologiche impara a regolare b economia de’ vibli feno- 
meni , e l’arbitrio con la sua libera attività tende sem|ire a manle- 
nerb gelosamente e si sforza di allontanarne gli ostacoli. Or questa 
naturai disposizione di tutte b facoltà , preordinala da Dio nella 
creazione dell’uomo, non accenna al valor morale della vita, e però 
al dovere di conservarla ? Egli é certo che Dio tutto dispone in or- 
dine al fine supremo dell’ Universo, qual è il fine morale, e l’ uomo 
in conseguenza della sua naturai soggezione dee cooperare alla di- 
sposizione divina ; se dunque tutte le umane facoltà son natural- 
mente disposte alb oonservazion della vita , questa conservazione 
è per l’uomo un dovere morale. 

696. Contro siffatto dovere sorge Terrore del suicidio, il più infe- 
sto di tulli al bene dclTessere umano, qualunque ne sia la origine e 
b cagione. Esso nasce talvolta da un’ alienazione meublé sostenub 
da un disordine organico; b quale sconvolge l’ordine delle umane fa- 
coltà, e le devia dal verace lor fine; onde accade che le une entrano 
con le altre in conflitto, e cosi adducono l’individuo sponbneamenle 
alb morte. L questo il suicidio per follia. Talvolta poi il suicidio ha 
la sua origine in un errore delTintellello, il quale blsa la idea della 
vib ponendone lo scopo in un oggetto chimerico ; quindi allorchà 
si riconosce la illusion del medesimo, ovvero lo si crede impossi- 
bile a conseguire nella vita presente , e conseguibile solbnto di là 
dalb tomba , si procura deliberatamente b propria morte in un 
modo 0 in un altro qualunque siasi. È questo il suicidio ragionalo. 
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697. Del suicìdio per follia noo occorre parlare nella Filosotia 
del Drillo; poiché mancando in esso la cognizione del valore morale 
detrazione e l’inlervenlo del libero arbilrio nell’ eseguirla, ^esia 
non ha un peso morale; ma invece è un fenomeno palologico il qua- 
le appartiene al dominio della Medicina. Il suicidio ragionalo poi 
richiama tutta la nostra attenzione; poiché questo locca alla scien- 
za del costume e per la sua natura c per le sue conseguenze. 

698. Da prima si chiede se un tal suicidio sia per 1 uomo un allo 
imputabile , ovvero non imputabile. Non mancan degli autori che 
veggono un folle in ogni suicida, poiché osservano un turbamento 
fisico intellettuale e morale nell’uomo che si dispone e procede al- 
l’uccisione di se medesimo. 

699. Ma questa ragione é assai lieve ; poiché 1’ uomo elm dispo- 
nesi e procede ad un'azione immorale presenta sempre un disordine 
in se stesso, più o men grave secondo la sua indole e le sue abitu- 
dini. Infatti il cuore umano nello stato attuale ha due sorta di ten- 
denze , alcune buone , altre perverse ; le quali il ^spingono in 
vario senso nelle sue azioni , ed egli non può seguire l impulM 
delie line senza reprimer le altre , e sostenere perciò una lolla in- 
se medesimo. Il pallore esterno del volto, la confusione della men- 
te e il rimorso dell’animo che accompagnano la consumazione di 
un delitto, lo dimostrano chioramente; adunque il turbamento su- 
dello non toglie l’ impulabililò del suicidio, quasi che fosse un allo 
di alienazione mentale. 

700. L’alienazione mentóle si appalesa esternamente nel disor- 
dine deH’aziono inlellellualo che riÓellesi nel discorso ; lalclw la 
serie de’ concetti espressi con le parole non procede secondo ” or- 
dine logico, ma vi ripugna in modo strano e singolare. Or nel fallo 
di alcuni suicidi scorgesi una rigorosa deduzione di idee , per la 
quale convincesi la mente che la morte è per esso loro il miglior par- 
lilo , ragguagliata ogni cosa ; tal fu quello della sposa di Collaiino, 
che dopo l’oltraggio a lei portalo dal giovine Tarquinio temea che 
vivendo ingerisse nella pubblica opinione il sospetto di aver con- 
sentilo all’ allo nefando, e in testimonio della sua innocenza s im- 
merse un pugnale nel seno ; quindi non vi ha dubbio che il suici- 
dio sia talvolta ragionalo , e però un alto imputabile. 

701 . Ma é poi sempre colpevole il suicidio quando non avvengii 
per follia od alienazione mentale? Egli é certo che il ragionamento 
istituito dal suicida libero è erroneo, poiché muove da un falso 
principio ; quindi l’ imputabilità del suicidio riducesi a quella del- 
l’errore che il sostiene. Questo errore è il materialismo e l’ irreli- 
gione che il segue da presso ; poiché il materialismo imporla che 
non vi ha Dio , nè vila futura , nè anima distinta dal corpo ncU’uo- 
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mo ; questi non ha un principio nè un fine al di fuor di se stesso , 
nasce da un fortuito accozzamento degli atomi , e lo scopo di sua 
vita è la felicità temporale die risulta dalla soddisfazione delle pro- 
prie tendenze, ed egli ha interesse di vivere linlanlo chè può essere 
l'elice in sulla terra ; quando dunque diventa infelice , e dispera di 
uscire dalla sua trista condizione , dee finirla con la morte , poiché 
in tal guisa egli cesserà di soffrire. Or siffatto errore ripugna di- 
rettamente alla Morale ed alla Iteligione insieme, le quali dimostra- 
no aH'uomo che egli ha un principio ed un line al di fuori e al di so- 
pra di se stesso , cioè in Dio, bene assoluto ; e che la vita tempo- 
rale è un aringo , ov’ egli dove meritare quel bene lottando contro 
ogni genere di sventure per mezzo delle sue facoltà naturali, a cui 
non vien manco giammai il sovrannaturale concorso dell’azione di- 
vina ; laonde non può mai torsi la vita , quantunque penosa ella 
siasi , senza contraddire alla propria destinazione. Imperlanto il 
suicidio ragionato è un alto colficvole , siccome quello ch’é immo- 
rale e irreligioso nella vera sua causa. 

702. Oltre questa causa il suicidio può avere eziandio delle cause 
seconde , alcune delle quali possono predis|>orre , ed altre determi- 
nare la volontà ad eseguirlo in sul fallo. Le prime consistono nel 
temperamento deir individuo, in una dis[>osizionc viziosa trasmes- 
sa per retaggio, nell’ istruzione, e nella imitazione; poiché quando 
r individuo ha un temperamento colerico , discende da genitori in 
coi dominarono suicide tendenze, è imlievulo di una leggiera o falsa 
istruzione religiosa e morale , e vede praticalo sovente il suicidio 
da persone che esercitano qualche potente influenza sopra di lui , 
egli può ben dirsi predisposto all’uccisione di se medesimo. 

703. Le seconde poi son costituite da ogni funesto accidente che 
possa servire di stimolo all’ azione delle cause or dichiarale , e di- 
vidoDsi in fisiche e morali : le cause fisiche son la miseria e le ma- 
lattie dolorose e incurabili di ogni specie ; e le morali sono il de- 
siderio di conservare la pudicizia minacciala e il dolore di averla 
perduta , il vario caso di un amore infelice , l’affezione verso la fa- 
miglia o la patria , le afflizioni domestiche , la perdita degli impie- 
ghi e degli onori e un gran rovescio della fortuna , la vergogna e 
l’umiliazione, il rimorso per un delitto commesso, l’offesa dell’amor 
proprio , e la vanità. Ciascuna di queste cause seconde è capace di 
indurre la disperazione nell’animo dell’uomo, il quale abbia la men- 
te ingombra dall’errore religioso e morale da noi mentovato : allora 
la vita diviene un peso incomportabile per lui; ond’ egli in conse- 
guenza di un falso principio si dà volonUiriamente la morte. 

70t. La storia del suicidio ragionato conferma mirabilmente 
(lueste osservazioni intorno alle suo cause ; poiché ci mostra il tri- 
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sto avvenimento del nnedesiroo mancare nelle età e ne’ popoli domi- 
nali dallo spirito della vera religione , com’è quella di Cristo , e dif- 
fondersi ne’ secoli e nelle nazioni secondo che il materialismo e l’in- 
dilTcrcnza religiosa gl’ invadono, e le vicende della vita concorrono 
ad eccitare in qualsiasi modo la disperazione degli animi. 

705. Conosciute le vere cagioni del suicidio, non é dillìcile il di- 
leguare le obbiezioni che adduconsi per giustificarlo al cospetto 
della sana ragione. Queste muovon tutte da un falso concetto del- 
la destinazione dell'uomo; poiché in nessuna di esse si ravvisa l’idea 
del bene assoluto e reale imposto all’uomo come unico cd ultimo 
scopo dello suo aspirazioni , e connesso con tulle le sue facoltà fi- 
siche intellettuali e morali ; quindi non vi si riconosce l’ assoluto 
dovere di conservare la vita , senza radempimenlo del quale é im- 
possibile di cooperare liberamente al dello scopo quanto è da se, 
e meritarne il possesso secondo i princìpi della Ragione morale. 
Su questo punto bisogna insistere , so vuoisi entiare in discussio- 
ne con la speranza di un felice successo ; altrimenti non si riuscirà 
che ad op|)orre sciìsmi a sofismi , e la quislione resterà insoluta 
con discapito della scienza e della umanità ad un tempo. 

700. Quando p. e. si oppone da’ fautori del suicidio che l’ uomo 
è nato per esser felice, quindi allorché trovasi nella sventura e di- 
siien di vincerla, non ha più ragione di vivere ; quale argomento 
può addursi in conli’ario, so si prescinda dall’ idea suddetta del suo 
vero destino ? Gi non vale il rispondere che la vita é un dono o un 
dejiosilo dato all’ uomo da Dio, e che però non si può disporne ad 
arbitrio. Imperocché da una parlo il dono passando in proprietà del 
donatario rimano in sua libera disposizione; e dall’altra il deposito 
si |)uò anzi si dee rendere, né induce l’obbligo di conservarlo in co- 
lui clic non ha consentilo a riceverlo né tampoco fu interpellalo del 
suo consenso. 

707. Parimente è vano il diro che l’infelicità della vita non é un 
motivo suflicionle per sbrigarsene atteso che l’uomo dee vivere per 
glorificare Dio beneficare il prossimo e migliorare se stesso; o che 
vi ha più coraggio e virtù nel tolerare le sventure. Imperocché non 
si potrebbe rispondere in contrario che cessando le miserie della vi- 
ta mercé il suicidio si toglie un’occasione di accusare la Provviden- 
za divina e che quindi si concorre alla manifestazione della gloria di 
Dio? Quanto al bene dell’ umanità, non vi sono de’ casi, in cui un 
individuo umano l’ è piuttosto di peso che dì vantaggio ? Rispetto 
alla felicità col miglioi-amenlo della propria condizione, se b noja c 
il dolore della vita giungono a segno di vincere l’orror della morte, 
qual miglioramento c felicità può vedersi in tale condizione dive- 
nuta o almeno creduta inevitabile con tutta probabilità ? Infine il 
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tolerar le sventure fa segno di coraggio e vii lù, ((uaiido elle siano 
iii)|X)ssiLili a cansare o rimuovere ; ma se possansi evitare con la 
morte, non saria una stoltezza il soffrirle ? 

708. Né dicasi che le sventure sono il mezzo di esercitare la vir- 
tù, e che però l’ uomo è moralmente interessato a durarle vivendo. 
Poiché allora sicconae 1‘ obbligo di conseguire un line porta seco 
pur quello di cercarne i mezzi opportuni, nu seguirebbe che l’uomo 
debba esporsi da se medesimo alle sventure, il che ripugna alla virtù 
della prudenza. Finalmente non giova il rispondere che la natura i- 
spirandoci l’amor della vita e l’orror della morte ci fa una legge del- 
la conservazione della vita medesima; poicltó gli avversari oppongo- 
no invece che la natura c'Ispira eziandio l’avversione all’infelicità e 
al dolore, e ci dà i mezzi di fuggir l’una e l’altro a nostro talento, 
perché mette a nostro grado il veleno ed il ferro omicida. 

709. Sicché, prescindendo dall’idea della verace destinazione del- 
l’uomo ogni argomento prò e contra il suicidio può chiarirsi sofì- 
stico. Per contrario al fulgore di quell’ idea svanisce ogni sofisma 
degli avversari; poiché postoche l’uomo ha per line il bene assolu- 
to cui deve conseguire sforzandosi di perfezionar semcdcsimoquan- 
lo è a lui possibile, non vi é caso della vita, ov’egli non possa coo|x;- 
rare a quel fine. E per fermo, se I’ uomo é oppresso da’ mali fìsici, 
la sofferenza de’ medesimi conferisce a perfezionare il suo spirilo; 
poiclié espia in tal guisa le sue colpe morali. Se trovasi esposto al- 
l’infàmia o al disonore per ingiustizia degli uomini, egli può render- 
si superiore a questo male apparente, spiegando la virtù della for- 
tezza, che il fa grande agli occhi del genio; quando sia divenuto inu- 
tile a se stesso, il che veramente non accade giammai, egli può es- 
sere vantaggioso alla famiglia, agli amici, alla patria o ad altra porle 
del genere umano; e se pur questo gli sembra impossibile, non può 
egli sempre rientrare nel santuario di sua coscienza per stringere 
più intime relazioni con Dio il quale è solito di accostarsi più da 
vicino agl’infelici per confortarli con la speranza di un lieto avveni- 
re oltre la tomba ? 

710. Conchiudiamo adunque che il suicidio ragionalo è imputa- 
bile e colpevole assolutamente, poiché ripugna alla vera destinazio- 
ne deU'uomo, radempimenlo della quale è per lui di un dovere as- 
solalo. 


DOVERE DI PERFEZIONARE IL PROPRIO SPIRITO. 

711. n dovere genenle di perfezioDar se medesimo ìngenen il doppia do- 
vere speciale di perfezionare il proprio spirilo e il proprio corpo — 
711. H perfezionamento dello spirito sovrasta a quello del corpo— 713. 
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Esso è come un fine rispetto all’altro — 714. II perìeiìonamento dello 
spirito consiste nell’ordinata esplicazione delle sue facoltà: ordine go- 
rarchico di queste facoltà — 715. Il senso nell’ uomo è capace dì un 
perfezionamento — 716. L’uomo è in grado di cooperare all’acquisto 
del medesimo — 717. Siffatto perfezionamento concorre alPadempimea- 
to del fine umano: 1. ragione — 718. 2. Ragione — 719. Questa dot- 
trina intorno alla coltura del senso è aliena dal sensualismo — 729. Dei 
perfezionamento dell’ intelletto : esso importa all’ uomo per sostenere 
la sua naturai dignità sugli altri esseri — 721. L’ uomo è in grado di 
acquistarlo indefinitamente — 722. Egli vi è ancora moralmente obbli- 
gato — 723. Lo studio è il mezzo per adempiere tal dovere — 724. O- 
gni genere di cognizione ba per I’ uomo un valore morale ; dimostra- 
zione di questa verità per le cognizioni storiche e scientifiche — 725. 
Per le cognizioni morali e religiose — 726. E per lo studio dell’ Ar- 
te — 727. Del perfezionamento della volontà : questo è il più impor- 
tante di lutti — 728. In che esso consìsta — 729. Con quali mezzi si 
debba ottenerlo — 730. Questi mezzi sono in potere dell’ uomo — 731. 
Per bene adoperarli v’ è mestieri dell’ educazione — 732. Natura del- 
l’educazione : condizioni che ella suppone — 733. L’uomo uon può or- 
dinariamente educarsi da se medesimo : solo il genio ha un tal privi- 
legio dall’ Autore della Natura — 734. Questo privilegio serve al pro- 
gresso dell’ L'mauità — 735. L’ azione del genio è un fatto provvi- 
denziale. 

711.11 generai dovere che ha ruomo di perfezionar se medesimo 
si risolve in più doveri speciali verso se stesso; poiché l’essere umano 
perfezionasi mercé lo sviluppo e il perfezionamento delle varie par- 
ti che il compoi^ono; quindi siccome essoconsla di due partiessen- 
ziali, quali sono il corpo e lo spirilo, cosi la sua perfezione risulta 
da quelle dello spirilo e del corpo insieme. 

712. Queste due specie di perfezione hanno un diverso valore 
morale |)er l’uomo; poiché il corpo e lo spirilo umano son di na- 
tura differente fra loro, e però di un pregio ineguale. Infatti lo s[m- 
lilo è un essere intelligente e libero ed immortale, dove che il cor- 
po é bruto ossia materiale, agente in modo cieco e fatale, e sogget- 
to naturalmente alla morte; or la perfezione degli esseri non è più 
0 meno importante secondo che sono essi più o meno nobili di lo- 
ro natura? Dunque la perfezionedel corpo umano è inferiore a quel- 
la dello spirilo, e il dovere relativo alla prima solloslà in morale 
valore al dovere che riferiscesi alla seconda. 

713. 11 corpo relativamente allo spirilo ha ragione di mezzo e di 
strumento, e lo spirilo a suo rispetto ha la ragione di fine; poiché 
l’essere umano è ordinalo, ed è una legge dell’ordine ohe la mate- 
ria serva allo spirilo, il quale per la sua intelligenza e libertà può 
solo conoscerne il line ed usarne conformemcnle al metlesimo; dun- 
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<iue il dovere ifel perfezionamenlo del corpo è ordinalo nioralmenlc 
3 quello di perfezionare lo spirito. 

714. Per sifialla ragione pigliando a Irallar prima di questo mo- 
rale dovere, osserviamo che lo spirilo umano perfezionasi median- 
te la esplicazione ordinala delle sue ingenite potenze in ordine al- 
Tobbiello proprio di ciascuna di esse; quindi a compiere il dovere 
suddetto bisogna intendere ad esplicare le facoltà dello spirilo ser- 
bando il grado e il tenore della loro naturale gerarchia. Or queste 
facoltà rìduconsi al senso airinlellello e alla volontà , considerale 
in tutta la varietà delle loro funzioni; e gerarchicamente son dispo- 
ste così che il senso sia subordinato airinlellelto e rinlellello serva 
di lume e guida alla volontà dalla cui azione dipende in ultimo l’a- 
dempimenlodel Dne umano; dunque è chiaro che il senso vuol per- 
fezionarsi subordinatamente aU’inlellello, e la perfezione di questo 
deve indirizzarsi aU’allra della volontà. 

715. Il senso è certamente capace di perfezione, la quale consiste 
nell'altitudine a ricevere e trasmettere le impressioni sensibili. E per 
formo chi non distingue il vario grado di forza di vivacità di preci- 
sione e di delicatezza nelle sensazioni? e questo non dipende in gran 
porte dalla perfezione propria del senso? Comparando l’udito e la 
vista del musico e del pittore con quelli deU’uomo volgare questa 
verità di leggieri si scorge ; poiché le sensazioni uditive e visuali 
percepite da’primi in presenza de’corpi sonori e visibili sono di gran 
lunga più perfette di quelle che ne percepisce il secondo. 

716. Il dovere dell’ uomo relativo al perfezionamento del senso 
è riposto nell’acquistare la maggiore altitudine a ben sentire; e ciò 
ben è possibile, poiché sebbene la facoltà sensitiva abbia dall’Auto- 
re della Natura la sua originaria costituzione al pari di tutte le al- 
tre, pur nondimeno ella può acquistare diversa energia e squisitez- 
za mediante la educazione. Di vero, la forza la precisione e la vi- 
vezza delle sensazioni hanno un’allìnenza con lo stalo degli organi 
sensori e con l’uso intelligente e libero che ne fa l’uomo applican- 
doli agli oggetti loro propri e secondo le leggi che presiedono alla 
loro azione; or tra le cause concorrenti a perfezionare lo stalo de- 
gli organi sensori vi ha certamente la frequenza e la regolarità del 
loro esercizio a cui conferisce per mollo l’arbilrio umano, poiché se 
egli non li appVica all’aziooe degli stimoli e nel modo proporzionalo 
alla medesima, non han luogo le sensazioni nell’aninao; dunque il 
perfezionainenlo del senso é in potere dell’uomo, al manco sino a 
un certo limite. 

717. Esso d’altronde é pur necessario al conseguimento del fi- 
ne umano: poiché Tuoino abbisogna dell’uso degli oggetti esterio- 
ri per vivere ed operare, c però dee conoscerne l’elemenlo utile; 
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or ciò può oUenersi solamente con osservare la qualità delle Un- 
pressiooi sensibili che tali oggetti producono in lui, poiclié secon- 
do che quelle son piacevoli o dolorose, questi si estimano utili o 
nocivi aU’ecooomia della vita; dunque se il perfezionamento del 
senso concorre a variare la qualità delle sensazioni non può dubi- 
tarsi che sia in rapporto col fine dell’ uomo.. 

718. In fatto di utilità il giudizio dell' intelletto fondasi nel testi- 
monio del senso, ed è vero o £ilso in proporzione della verità o fal- 
sità di un lai testimonio; or non é evidente die il giudizio deU’in- 
telletlo.dec servir di guida airarbitrio Dell’uso degli (Ugelli utili? 
Quando il senso soggiacesse ad illusioni sia per alterazione morbo- 
sa che per uso mal iallone, a quanti errori e danni non darebbe 
luogo? La follia sostenuta dal fenomeno dell’illusione, nascente da 
vizio organico, il dimostra abbastanza ; dunque non solo é possi- 
bile, ma altresì necessario moralmente di attendere alla perfezio- 
ne del senso. 

719. Avendo noi riconosciuto questa morale necessità della per- 
fezione sensitiva mediante il suo rapporto col fine deU’uoroo, ch’è 
il fine morale, non occorre di scolperei dell’errore del sensualismo; 
poiché questo errore importa che la perfezione del senso sia intesa 
io modo assoluto nel falso supposto che Fullimo scopodell’uomo sia 
costituito nel piacere sensibile; onde rintelletto e la volontà dovreb- 
bero servire al senso, e non per contrario secondo la esigenza della 
Ragione morale. 

7^0. Oltre il senso, l’uomo dee studiarsi di p^’fezionare ancor 
l’intelletto; e questo suo dovere gl’ importa quanto la sua naturai 
dignità. Inialti l’uomo s’innalza di sopra a tulli gli esseri della Na- 
tura appunto per la sua intelligenza, e la superiorità relativa di que- 
sta è il titolo più splendido della sua dignità rispetto agli altri uo- 
mini: dunque il valoredella sua inlellelluale perfezioneé indubitabile. 

721. L’acquisto e raugumenio di siflalta perfezione dipende tut- 
to dal suo arbitrio; poiché essa consiste nello svolgimento dell’in- 
iclletlo per le sue funzioni molliplici in ordine aU’oggelto e al mo- 
do della conoscenza, ossia nella riQessione; or la rìflessione può at- 
tuarsi a grado deU'arbiirio, ed elevarsi ad una potenza indefinita. 
Infatti lo spirilo mercé l’intuito ha sempre dinanzi a se tutto l’esse- 
re conoscibile.e mercé la rillessioDe può sempre progredire nella co- 
gnizione di esso senza che siagli assegnato un limite fìsso; poiché la 
sfera del conoscibile é infinita, e la cognizione dell’uomo come quel- 
la ch’é finita di sua natura non può esaurirla giammai; quindi la per- 
fezione deirinlelletlo può crescere all’infinito. 

722. L’uomo ha un morale dovere di procacciarla a se stesso in 
un griKlo sempre maggiore; poiché egli deve accostarsi al bene as- 
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soluto dio forma il suo ultimo line c|uanto è possibile a lui, cioè 
indetìaitaoiente; or ciò esige che ^li ne acquisti una cognizione 
ognor più grande, poiché il bene si vuole in quanto e come vien 
conosciuto per l'Intelletto. 

723. Ma in qual modo può ottenersi questo aumento indetinito 
della perfiszione intellettuale ? L’unico e vero modo si è quello di 
esercitar l’ intelletto frequentemMte e regolarmente nelle sue va- 
rie funzioni in ordine a’vari oggetti della cognizione; poiché tutta 
le facoltà dello spirito umano, come ogni forza in generale , sol- 
tanto per sillatto esercizio si svolgono e perfezionano; quindi nasce 
la morale necessità dello studio per l’uoino intorno a’diirercnti ra- 
mi del sapere. 

724. Ei non vi ha oggetto dell’ umano sapere, il quale non con- 
tenga in se stesso un valor morale; e in vista di un tal valore l’Au- 
tore della Natura ha inserito nell’intelletto i germi delle varie fun- 
zioni che occorrono alla precisa conoscenza di quell’ oggetto. Di 
vero, qual valore morale non hanno per l’uomo i fatti del mondo 
esterno ed interno? Di qual momento non sono per lui le idee, con- 

esiderate come ragioni e leggi de’fatti? Ogni latto, perchè contingen- 
te, è un mezzo, ed ha il suo Gne nelle idee, perchè alla regione di 
queste appartiene l’assoluto ch’è il Gne d’ogni cosa; quindi la co- 
gnizione delle klee e de’ fatti vai quanto la notizia del proprio Gne 
e de’ mezzi per conseguirlo. Or la storia versa propriamente nella 
cognizione de’iatG, come la scienza in quella delle idee; quindi gli 
studi storici e scientìGci hanno un peso morale. 

725. Non vi diciamo degli studi sacri e religiosi; poiché la Mora- 
le fondasi tutta quanta nella religione avendo il suo principio e il suo 
Gne in Dio, col quale siamo in rapporto religioso. 

726. Vogliamo piuttosto insistere sul peso morale dello studio 
dell’arte, poiché non si riconosce agevolmente da tutti. L’arte, in- 
tendendo all’espressione delle idee in forme sensate le rappresenta 
nel loro aspetto bello e sublime; quindi avviene che le idee rapi- 
scono il cuore e la mente atteso il piacere ineffabile che accompagna 
la percezione del sublime e del bello. Or questo rapimento del cuo- 
re e della mente dell’ uomo non é un mezzo elGcace per crescere il 
suo amore naturale alle idee? e se nella regione delle idee, come 
quelle che sono assolute, sta il Gne morale, come può dubitarsi che 
un tal mezzo abbia il suo morale valore? Sicché non vi ha parte del- 
r umano sapere che non racchiuda in se stessa un valore morale ; 
laonde importa alla Gnale destinazione dell’ uomo che lo studio di 
esso si estenda al possibile. 

727. L’ultima facoltà dello spirilo, del cui perfezionamento ci ri- 
mane a discorrere, é la volonlù in quanto è libera, cioè Tarbilrio : 
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quesla é la facoltà più emtoenle neU’aspcUo morale, poiché le facol- 
tà del senso e dell’iiiielleUo porgon solo una condizione dell'aUo 
morale, ma rarbitrio ó quello die propriamente Io compie. Infatti 
l’azione deirintellelto si restringe alla sola cognizione del line e de' 
mezzi, e quella del senso non dà che uno stimolo per operare in or- 
dine al line; or se conosciuto il fine la volontà non si determina li- 
Itcìamcnle a proseguirlo, e non mette in pratica i mezzi che vicon- 
ducono, quello non si consegue, né si può conseguirlo; dunquel’ar- 
bilrio che rappresenta la volontà come potenza di operare libera- 
mente, è quello che immediatamente presiede aH’adempimento del 
line umano. Ciò dimostra che la perfezione della volontà ha il mas- 
simo valor morale per l'uomo, la quale perciò vuol procacciarsi a 
tutto potere. 

728. Ma in che consiste la perfezione della volontà, delta gene- 
lalmente perfezione morale? c con qual mezzo si può acquistarla? 
L'azione della volontà si dice moralmente perfetta, quando é con- 
forme al suo line, ossia al bene assoluto; dunque la moral perfezio- 
ne della volontà consiste nell’ operare liberamente in ordine al be- 
ne assoluto. Ciò importa in altri termini che il bene assoluto sia 
l’oggetto della intenzione, talché in (^ni sua determinazione la vo- 
lontà non miri ad altro che a un tal bene, e ciò che vuole, il voglia 
appunto perchè é bene, o perché al bene conduce. 

729. Questa perfezione si acquista con l’uso deliberalo de’mezzi 
che soccorrono alla volontà per operare il bene: tali sono il giudi- 
zio deirintellelto che addila il bene c tutto che vi conduce, e l’im- 
pulso degli affetti, nascente dall’azione delle potenze inferiori del- 
ristinlo del senso e della fimtasb. Ei bisogna primamente che la 
volontà attenda al giudizio intellettuale per conoscere la moralità 
dell’azione, onde trattasi, acciocché agisca scientemente; di poi si 
determini a fare od omettere l’azione, secondo che l’é addimostra- 
ta buona o cattiva moralmente; e infine segna o reprima l'impulso 
degli affetti giusta la direzione in cui sentesi .spinta da essi , cioè 
verso il bene o il suo contrario. 

730. Non vi ha dubbio che l’uso di questi mezzi sia in potere del- 
la volontà libera; poiché io forza della sua libertà ella può sospen- 
dere le proprie determinazioni e regolarle secondo il giudizio del- 
rintelletlo; d’altronde può sempre resistere agli affetti, non essen- 
do necessitata nel suo volere da alcuna potenza interiore od esterio- 
re che sia; dunque ha tutte le naturali condizioni, sufficienti ad 
operare in ordine al bene. 

731 . Senonché a riuscire felicemente nell’uso delle medesime, el- 
la Ila mestieri di un’educazione, poiché la libertà deH’arbilrio si spie- 
ga un pò tardi nello spirito umano, quando invece gli affetti spun- 
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lano assai presto in lui, e trovansi rigogliosi di forza all’epoca dello 
sviluppo della ragione e del libero volere; or per questa disparità ili 
forze avviene che rai1)ilrio duri assai pena nel regolare gli energi- 
ci impulsi degli affetti secondo ragione; quindi ad evitarne il tra- 
viamento bisogna che siano per tempo moderali meroi l’educazione. 

7S2. Questa è una sapiente direzione delle facoltà volitive clic 
tende ad esplicarle secondo le leggi loro proprie in ordine al loro 
fine naturale; quindi suppone in colui che le imprende uno svolgi- 
mento bastevole della ragione e deU'arbiirio; della ragione per co- 
noscere l’indole e il (ine della volontà, e le leggi della sua azione; c 
deU'arbiirio, per dirigerla ellicacemente e sapientemente. 

733. Da ciò segue che l’uomo non puòdarc l’educazione a se stes- 
so, ma si dee riceverla d’altronde, al manco sino a un certo segno; 
sol quando egli sia dolalo di forte ingegno, basta che desso sia de- 
stato una volta per esplicarlo spontaneamente in un’ampia esten- 
sione. Infatti non vediamo ordinariamente che il genio forma se stes- 
so e sinnalza ad un’altezza superiore al secolo in cui vive ? 

734. Senza questo privilegio singolare il progresso dell'umanità 
saria lentissimo; poiché il primo movimento di un tal progresso e 
la sua accelerazione son dovuti agli sforzi del genio. Se un genio già 
educato occorresse all’educazione di un altro, la legge del progres- 
so ridurrebbesi a un circolo; e noi dovremmo dismettere l’autorità 
dello storia, b quale ci dimostra le nazioni entrare nell’aringo della 
civiltà sotto la direzione di un genio non educalo da esse. 

735. L’azione del genio è provvidenziale; infatti si osserva che il 
genio sovente apparisce in mezzo alle più sfavorevoli circostanze so- 
cbli e si svolge quasi per istinto trionfando ogni ostacolo che gli si 
aitraversa. Egli nasce con un senso profondo della sua missione , 
sente la maggioranza di se medesimo sulla folla circostante, c non 
che seguire l’indirizzo di lei, le imprime la sua propria direzione, e 
la trasporla violentemente con se stesso. Or non è questo l’indizio 
di un influsso provvidenziale ? 


DOVERE DI PERFEZIONARE IL PROPRIO CORPO. 

736. L’uomo deve attendere al peifezionameoto del corpo: 1. ragione — 
737. 2. Ragione — 73H. Questo dovere dimostra il valore morale delle 
sdeoze mediche — 739. Dovere della nutrizione del corpo — 740. Que- 
sto dovere non pub trascurarsi senza mancare alla propria destinazio- 
ne — 74t. Dovere del lavoro — 742. Esso b il fondamento del mora! 
valore delle iodnslrie e delle arti meccaniche — 743. n progresso di 
queste rannodasi al progresso della Morale ; quindi I’ uomo deve prò- 
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muoverìo — 744. Obbiezione contro un tal dovere , tratta dalla legge 
evangelica sulla riduzione del corpo in aervitù dello apirito — 74S. Ri- 
apoata all’ obbiezione : la detta legge non vieta il perfeziunamento del 
corpo , ma il aubordina a quello dello apirito — 746. Siflalta auborài- 
nazione non eaclnde-, ma include invece la coltura del corpo — 747. 
Ciò apparisce da un’ altra legge evangelica aulle opere di misericordia 
corporale verso il prossimo — 748. Altra obbiezione , tratta dalla vita 
austera degli anacoreti cristiani — 749. Risposta : la vita austera d^li 
anacoreti i:ristiani ai accorda col dovere del perfezionamento del cor- 
po — 750. Le mortificazioni eccessive del corpo non sono moralmente 
obUigatorie per l’uomo — 751. Ragione, che induce la Chiesa a com- 
mendarle — 752. Questa ragione dimostra il carattere ideale della vita 
contemplativa — 753. L’abuso di questo genere di vita non deroga al- 
l’ intrinseca eccellenza di essa: ella vuol essere estimata secondo il suo 
spirito. Immensi vantaggi che ha portalo la sua pratica — 754. Concbiu- 
sione intorno al dovere del perfezionamento del corpo. 

7.%. Oltre alio spinto ruoino dee perfezionare altresì il proprio 
corpo. Di vero , prescindendo dalla considerazione che il corpo à 
una parte integrante dell’ essere umano il quale perciò nóa si può 
dire perfetto senza la perfezione di esso, notiamo che lo spirito nel- 
l'esercizio delle sue facoltà dipende dal corpo, atteso l’ intimo com- 
mercio dell’uno-con l’altro. Imperocché sebbene il principio vitale 
sia firopriaroente lo spirito, nondimeno questo principio abbisogna 
del concorso del corpo per produrre e sostenere la vita; òr la vita ò 
indispensabile all’uomo per svolgere le sue spirituali potenze duran- 
te la sua dimora in sulla Terra ch’è l’unico aringo dischiuso alla vir- 
tù; quindi il dovere di attendere al perfezionamento del corpo non 
é da mettersi in dubbio. 

757. Egli è certo che tra te cause produttrici della sensazione' vi 
é l’azione degli organi sensori che spettano al corpo, e la sensazio- 
ne é più 0 meno perfetta nel suo genero secondo la maggiore o mi- 
nor perfezione dei medesimi ; or l’ esercizio del senso è una condi- 
zione ed un mezzo per quello dell’ intelletto e della volontò, poiché 
queste due potenze vogliono essere destate e sostenute mercé una 
serie di sens.izioni; dunque il perfezionamento dello spirito in tutte 
le sue facoltà rannodasi a quello del corpo, e però non può negarsi 
il dovere dell’uomo, relativo a quest’ultimo, senza derogare all’ al- 
tro che si riferisce al primo. 

738. Questo dovere dell’ uomo è la sorgente deU’interesse mora- 
le che han |)cr lui le scienze mediche, quali sono l’igiene la tisiolo- 
gia la patologia l’anatomia la terapia la chirurgia ed altrettali; poi- 
ché questo presiedono all’ economia della vita corporea insegnando 
il modo di mantenerla nel suo stato sano ed integro e di ristorarla 
quando sia perturbata. ' 
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739. La vita del corpo ha mestieri degli alimenti per durare ed 
isvolgersi; poichi^ da una parte il corpo nel compimento delle fun- 
zioni vitali sostiene continue (widiie della sua sostanza che vogliono 
essere ognor riparate; e dall’altra esso dee svolgersi mercè l’ accre- 
scimento delle varie sue parti; quindi sorge l'assoluta necessità del- 
la nutrizione consistente nell'tiso degli alimenti. 

740. L’uomo non può trascurare il disimpegno di questa funzio- 
ne vitale senza farsi reo di suicidio, e però dell’ inadempimento del 
proprio destino nella vila mondiale; poiché il difetto di Ud funzione 
in lui porta seco la morte e quindi l’ impotenza di correre l’aringo 
della virtù che il Cielo gli dischiuse nell’atto della creazione. 

741. È da considerare che gli alimenti della vita corporea, quan- 
tunque sian dati all’ uomo dall’ Autore della Natura , pur egli non 
può ottenerli senza il proprio lavoro; poiché la terra non gli pro- 
duce spontaneamente, ma sol quando é fecondata dal sudore di lui; 
e prodotti che gli abbia, è d’uopo di trasformarli ed elaborarli diver- 
samente per renderli acconci a nutrire la vita; quindi nasce l’ altro 
dovere individuale del travaglio corporeo. 

742. Le arti meccaniche, come sono l’agricoltura , la pastorizia, 
la caccia , e la pesca , sono intese ad ottenere le materie gregge 
del nutrimento , e le industrie di vario genere han per oggetto la 
preparazione delle medesime ; quindi vedesi come le suddette arti 
e le industrie hanno il loro elemento morale ; poiché l’esercizio di 
esse è necessario al compimento di un morale dovere. Ciò riesce 
più evidente qualora si osservi che oltre gli alimenti il sostegno del- 
la vita esige ancora il vestito il ricovero e mille altre condizioni 
materiali che vengono somministrate dalle industrie e dalle arti. 

743. L’uomo è obbligato a coltivarle con ardore cd a farle sem- 
pre più progredire ; poiché i bisogni della vila si accrescono in ra- 
gione del suo svolgimento , e non ponno soddisfarsi senza un la- 
voro più esteso e perfetto. La legge del progresso è universale in 
ordine al suo oggetto , e non vi ha alcun lato della vila umana in 
cui non richiedasi la sua attuazione. Infatti a pro|)orzione che il vi- 
vere si là più comodo ed agiato , l’ uomo diventa più alto a com- 
piere i suoi doveri morali : paragonale la sfera delle virtù indivi- 
duali del selvaggio con quella delle virtù di un individuo collocato 
nelle più vantaggiose condizioni della vita. Qual divario dalle une 
alle altre ! il primo può appena sostentare i suoi fisici bisogni at- 
teso le gravi dilTìcoltà che dee vincere per buscarsi il nutrimento, e 
manca del tempo e dell’agio per attendere alla coltura delle facoltà 
intellettuali e morali ; dove che il secondo per la gran facilità di 
procurarsi tutti i mezzi e i comodi della vita, proveniente dalla per- 
fezione delle ^rti e delle industrie , può bene elevarsi all’ acquisto 
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(li ogni genere di virtù nei doppio giro dell’azione e del pcnsiere. 
Skxdiè il progresso della Morale conncllesi con quello delle indù* 
strie e delle arti economiche. 

744. Tutti questi doveri dell’uomo rispetto alla cura del suo 
corpo sembrano a prima fronte ripugnare a’ precetti di una legge 
la più autorevole e sublime ad un tempo , qual’ é quella dell'Cvan* 
gelio ; poiché questa legge ingiunge la mortiGcazione del corpo 
e vuole che sia ridotto e mantenuto in servitù nell’ interesse della 
vita dello spirito ; dunque la perfezione dello spirito pare incompa- 
tibile con quella del corpo. 

745. Ma ciò è impossibile in conseguenza deU’intima unione tra 
il corpo e lo spirito , da noi menzionata ; e l’esposta antinomia é 
apparente , e di leggieri dileguasi , quando attendiamo all’ordine 
dc’doveri dell’uomo relativi alla perfezione del corpo e dello spirito. 
Essendo la sostanza spirituale di sua natura più nobile e preziosa 
della sostanza corporea ; ragion vuole che la seconda sia perfezio- 
nata subordinatamente alla prima ; or l'Evangelio accenna appunto 
a cosilTulla subordinazione , quando prescrive la riduzione del cor- 
po in servitù dello spirito; quindi la sua legge non ripugna al per- 
fezionamento del corpo. 

74(1. La soggezione delle forze non include la loro distruzione , 
poiché é necessaria aU’armonia di esse ; infatti l’armonia consiste 
nel conlcmperaroento ed accordo delle forze; or questo importa 
che ogni forza unendosi con le altre serbi la propria indole, e nella 
sua azione concorra con esse all’ adempimento del line comune ; 
quindi niuna quantunque intima , può essere annullata senza un 
reale disordine. Per tal ragione ogni forza ha un istinto egoistico , 
la cui mercè ella tende alla propria conservazione e si sforza di ri- 
muovere da se stessa tutto che le si oppone , come apparisce nella 
impenetrahilitò delle forze corporee, e nella filaulia delle forze spi- 
rituali ; ma questo istinto potendo trascorrere nella sfera delle al- 
tre potenze ed invaderla , poiché è cieco di sua natura , vuol es- 
sere infrenato da una forza superiore ohe na regga l’azione e l’in- 
dirizzi al vero fine. Or questo forma propriamente la soggezione 
delle foize inferiori , la quale non che annullarle tende invece a 
roanlencrle nell’ ordine loro perfezionandone le nature ; quindi il 
corpo essendo inferiore allo spirilo nell’ ordine degli esseri, la sua 
soggezione al medesimo non deroga alla sua propria perfezion 
naturale. 

747. Questo ragionamento ch’é la espressione di una legge dia- 
lettica, vien corroboralo dairautorìté deU'istcsso Evangelio; poiché 
specificando il dovere deU’amore del prossimo, il codice divino in- 
giunge di promuovere ancora il bene del corpo, com'é il cibo la he- 
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vantla il vestilo il ricovero; or se l’uomo non ilovessc inlonderc al 
perfczionanrvmto del corpo, qual senso avrcblic il debito a lui im- 
posto relativamente ai mcilcsimo? 

7iS. Un’altra dillicoltà contro la esposta dottrina si trac dalla vi- 
ta austera degli anacoreti cristiani; (Ktichó costoro spogliavansi vo- 
lontariamente de’beni materiali, rinunziavano ad ogni agioe como- 
dità della vita, tormentavano in mille guise il loro corpo, c noneran 
d’altro solleciti che della perfezione spirituale; or la vita di essi ci 
si addila come un modello perfetto di moralità; dunque la morale 
non esige la cura del corpo. 

749. Ha tal conclusione non è legillimn; poiché la storia c’inse- 
gna che gli anacoreti pure usarono il cibo e la bevanda , ed avean 
delle vesti ed un ricovero, quantunque mollo semplici, abborrcndo 
da ogni superfluità e squisitezza; or questo modo di vivere non ripu - 
gna, ma piuttosto conferisce alla salute del corpo, poiché l’ eccesso 
e la squisitezza del vitto é la causa più frequente delle malattie co- 
me la sobrietà e la semplicità del medesimo lo è della sanità. In fat- 
ti gli anacoreti cristiani ci presentano maggior numero di esempi 
di una vita lunga e tranquilla; dunque la loro condotta mal si con- 
trappone al dovere del perfezionamento del corpo. 

7iM. Quanto poi alle mortilicazioni volontarie degli anacoreti 
cristiani, come erano i cilizi, le fl.'igellazioni , le lunghe veglie, il 
gelo, rarilorc del cielo, e mille altri disagi, noi non sappiamo che 
la Bibbia, e sul suo esempio la Chiesa le avessero imposte ai fedeli; 
conosciamo invece che il giogo della legge cristiana diccsi leggiero 
e soave; quindi non include Tobbligazionc di procurarsi spontanea- 
mente le morlincazioniche eccedono l’ordine della parsimonia e del- 
la semplicità del vivere. 

751. Che se la Chiesa commenda quei fedeli che le praticarono 
in sommo grado e li ammira come eroi, bisogna attendere allo spi- 
rilo di una tale condotta. Imperocché ne’primi secoli del Cristiane- 
simo la corruzione de'costumi, ingenerata dal lusso, era giunta al 
colmo, c minacciava la società di una prossima dissoluzione; or per 
distornare sifTallo pericolo bisognava un forte impulso che spin- 
gesse gli animi nel senso contrario, secondo una legge dinamica la 
quale imporla che una forza oltrepassato il punto medio della cur- 
va in cui si muove e pervenuta ad uno estremo non può ritornare 
indietro verso l’altro estremo senza essere risospinla da un’altra 
forza opposta di maggiore intensità; quindi a cansarc la dissoluzio- 
ne sociale a cui menava rcccedcnle corruzione de’costumi era d’uo- 
po di scuotere la società con l’esempio di una vita eccessivamente 
sobria cd austera. Ciò praticarono appunto i solitari della Tebaidc 
neirOricnlc e i ccnobiti nell’Occidente, i quali sorpresero il Mondo 
Voi.. I. 13 
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per raiislei'itj delia loro viia , e diffusero in mezzo a lui io spirilo 
della sobrietà della continenza e della abnegazione; quÙKii la loro 
condotta fu eroica, e l’Umanità va loro debitrice della sua restaura- 
zione morale. 

753. Considerala in questo aspetto, la vita degli anacoreti e de’ce- 
nobili cristiani, che dicesi vita contemplativa, è un ideale, il cui 
splendore può sempre toitiare vantaggioso al genere umano; poi- 
ché gli uomini hanno un’ingenita propensione a trascorrere i limi- 
ti nell’uso de’beni sensibili, e sono esposti ognora a’ pericoli della 
corruzione; dunque giova tener sempre innanzi agli occhi loro quel- 
l'ideale di vita, acciocché allettali dalla sua bellezza e sublimità pos- 
sano indursi ad imitarlo più o meno, e cosi ammigliorarsi. 

753. .Non vi é dubbio che nella vita contemplativa può insinuar- 
si l'abuso, poiché l’animo umano è capace di abusare ogni bene; in- 
fatti non si corre talvolta nella solitudine per amore dell’ ozio'/ Ma 
noi nel giudicare le instituzioni dobbiamo attendere allo scopo a 
cui mirano e allo spirilo che ne informa gli autori , prescindendo 
dal possibile abuso di esse; altrimenti bisognerete condannarle 
tutte in massa scnz.a eccezione di sorta; or l'ozio non è il fine della 
vita contemplativa: i suoi istitutori ingiunsero a’ioro seguaci ogni 
genere di fatica materiale intellettuale e morale, oceupandoli in 
ogni tempo per impedire cheaU’ombra di una vita solitaria c tran- 
quilla marcissero; e le loro regole furono praticate realmente giu- 
sta lo spirilo che le avea dettate. Imperocché i solitari diboscarono 
le selve, dissodarono le terre, diseccarono le paludi con immenso 
vantaggio deiragricolliira; altri raccolsero e ra<)Ìli|dicarono i monu- 
menti delle scienze e delle lettere, e li tramandarono alla posleril/i a 
traverso i secoli di barbarie che senza l’opera loro avrebbero assor- 
bito e spento ogni vestigio del sapere; altri inline spiegarono una 
carità moltìforme pigliando sotto la loro protezione ogni genere 
d'infelici, su cui pesava il giogo della oppressione in quei tempi, 
ove la forza brutale era l’unico rappresentante del dritto. 

75i. Dunque la vita contemplativa non coiMraddice in se stessa al 
del^ morale dell’ uomo in Online ai perfeziommento del corpo, e 
ne’ suoi effetti é stata assai benefica per l’individuo e la società in- 
sieme. 


DOVERE D’INCIVILIRSI. 

75S. Il dovere d’incivilini compendia in se tutti i doveri dell’uoino ver- 
no se medesimo — 756. I,’ uomo non può essere morale e incivile ; 
o civile e immorale — 757. La Morale fa dell’ incivilimento un dove- 
re — 758. L’incivilimento è una condizione indispensabile all’osservan- 
za della Morale — 759. t. Pruova storica di questa vciilà — 760. X. 
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Pruova «torìca — 761. L’ incivitimenlo è la via verace per cui la Mo- 
rale si slabilisce nel Mondo — 762. Condotta del Cristo , e 763. della 
Chiesa nella conversione degli uomini — 764. Sapienza di lai condot- 
ta — 765. Obbiezione de’ retrivi , cavala dal pericolo della corruzione 
a cui è esposta la civiltà — 766. Risposta — 767. Se atteso il suddet- 
to pericolo bisognasse fuggire la civiltà , 1’ uomo non sarebbe obbliga- 
to di coltivare alcuna virtù — 768. L’ uomo incivile ò più esposto al- 
la corruzione del costume , e 769. più diflìcilmente può risorgerne , 
quando siavi caduto — 770. Per contrario P uomo civile c più diflicì- 
le a corrompersi , e 771. più allo a risorgere dalla sua corruzione — 
772. Conferma di questa verità per la storia dell’incivilimento — 773. 
Conclusione sul dovere d’ incivilirsi 

75.'). Tulli i morali doveri dell’uomo individuale si compendiano 
nel dovere deirincivilimcnio; poiché questo risiede nell’ esplicazio- 
ne complessiva ed armonica di tulle le sue facoltà spirituali e cor- 
poree conforme al line dell’essere umano; duiu{uc non vi ha dove- 
re morale che non si rannodi al medesimo. 

75G. L’ uomo morale é l’uomo incivilito. Questa verità è ricono- 
sciiila da lutti i maggiori lilosoli antichi e moderni: noi permetter- 
la nel vei'o suo lume pigliamo a dimoslnrre che la Morale e la civiltà 
sono intimamente unite, talché è impossibile clic siavi un uomo ci- 
vile e immorale, o morale e incivile. 

757. Il line morale dell’uomo è assoluto, e però universale; dun- 
que estendesi ad ogni elemento del suo essere, e a tutte le sue Hicol- 
tà spirituali e corporee. L’ infinita sapienza del legislatore morale 
non permette di dubitare che qualche elemento dell’umana econo- 
mia costituita tutta intera e immediatamente da Lui nell’atto della 
creazione, sia estraneo al fine che grtmpose. Non vi è facoltà dell’uo- 
mo, cui egli non senta il bisogno di esplicare, e che svolgendosi se- 
condo sua natura non gli adduca un diletto e un vantaggio; quindi 
l’azione assidua èia sorgente più copiosa di soddisfazione edi benes- 
sere per lui. Or i bisogni dell’uomo quando son prodotti dalla sua 
naturai costituzione, accennano ad una necessità relativa al suo li- 
ne; poiché r Autor della Natura nulla là invano, e lutto dispo^ a 
tal line; quindi siccome questo è assolutamente doveroso per l’ uo- 
mo, egli ha il debito morale di svolgere ogni elemento del proprio 
essere ed ogni sua facoltà in ordine al medesimo. E ciò non vuol 
dire che la Morale fa della civiltà un dovere, e che però Fuomo mo- 
rale non può essere incivile ? 

758. 11 dovere morale è una necessità secondo ragione, e si dee 
compiere in modo intelligente e libero ; or la prima condizione di 
qnesto adempimento è la conoscenza del dovere, poiché Tallo vera- 
mente libero è deliberalo nell’uomo; quindi la pratica della Morale 
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esige lo svilup |)0 dell’ inlelligcnza. Inoltre I' allo morale completo 
contiene un doppio elemento, l'uno interno e l’ altro esterno: il 1 
si adempie (ler le facoltà inlellelluali c volitive, il 2.* j)OÌ per le fa- 
coltà fìsiche; or <|ucste al pri delle altre non possono ben compie- 
re l’alto loro, se non sono sufTicienlemcnle esplicale; dunque lo svi- 
luppo delle forze del corpo è un’ altra condizione pr l’osservanza 
del dovere nell’ uomo. Sicché l’uomo dee svolgere tulle le fapllà 
della mente e del corpo armonicamente nell’ interesse della sua de- 
stinazione morale; ma silfallo svolgimento forma proprio la civiltà 
umana; dum|ue la civiluì c intimamente connessa con la .Morale. 

759. Questi argomenti di ragione son corrohonili dalla Storia ; 
piche ella dimostra che i secoli d’ ignoranza e di barbarie son più 
fecondi di morali sciagure pr rUmanilà, e che il costume si ammi- 
gliora secondo che la civiltà progredisce. Infatti ({ual’ epoca più fu- 
nesta del medio Evo pr le nazioni di Europi il cuore si stringe pr 
ribrezzo alla memoria de’ mali e de’ delitti che allora inondarono il 
Mondo: il loro eccesso fu si grande che surse generalmente negli 
animi il sospllo della prossima dissoluzione deH’Univcrso. Or non 
fu il medio Evo il priodo della maggiore ignoranza e barbarie de’ 
ppli europi? A prlir d» quell’ epea le lettere, le arti gentili, le 
scienze, le industrie, i commerci cominciano a svolgersi, e s’ingran- 
discono successivamente con la legge di un progresso continuo: e 
nel lemp medesimo si vede il sentimento della moralità diirondorsi 
fra gli uomini in proprzione sempre maggiore; e la riflessione ec- 
citata da esso coglie la idea morale nella purezza del suo splendore, 
la dispiega in un’ampia estensione e dà origine alla scienza del Dril- 
lo di Natura e delle Genti, «Iella pce e della guerra, dell’ individuo 
e della socieu'i. Cosicché la .Morale giunse a signoreggiare la Ragio- 
ne comune del genere umano, (juando la civiltà ebbe fallo gran ps- 
si nel seno di lui. 

760. Un’altra pruova più valida ci suggerisce la storia conlemp- 
ranca delle nazioni della Terra guardale le une rimpllo alle altre; 
improcché é un fallo evidente che le nazioni cristiane primeggiano 
tra tulle le altre dal lato del costume; ilqualc formalo pimilivamen- 
le dagl’influssi del Vangelo é sempre il più dolce il più puro anche 
in mezzo a’iraviamenli a cui soggiace; ora le sle.sse nazioni sono an- 
cora le più incivilite del Mondo, qualunque sia raspilo sotto il qua- 
le vogliansi riguardare, né crediamo che tale supriorilà possa met- 
tersi in dubbio da alcuno. Tulio dunque dimostra l’ intima unione 
della civiltà c della Morale. 

761 . La civilui è la via verace, pr cui la .Morale s’ insinua negli 
uomini e vi stabilisce il suo impro. L’idea morale è la più sublime 
nella regione intelligibile, c dinkilmcnlc può entrare nel dominio 
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del cuore, se non penetra dapprima nel fondo deU’inlelligcnza; quin- 
di esige il concorso dell’ incivilimento. 

762. Il Cristo, allorché venne a fondare sulla Terra il regno del- 
la Morale, non tenne altra via:Egli incominciò ad illuminare le men- 
ti con la predicazione della dottrina, e con moltiplici opere di civil- 
tà arviossi alla conversione degli animi. Con la parabola de’ talenti 
dati a coltivare dal padre di famiglia a’ suoi servi insegnò il debito 
morale di svolgere tutte le facoltà naturali; e con tale insegnamen- 
to propose tutto il sistema dell’umana civiltà. 

76.S. Seguitando il suo esempio la Chiesa procede al modo istes- 
so nella conversione de’ popoli: i suoi Missionari s’introducono tra 
gl’infedeli come apostoli di civiltà, e quando hanno co’ modi civili 
preparato gli animi alla fede cristiana, allora ne spargono i salutari 
ITecetti con felice successo. 

76i. Questo procedere è ispirato da una squisita sapienza; poi- 
ché gli uomini di ogni condizione percepiscono intuitivamente il rap- 
porto d’ identità sostanziale del vero col bene, e non san dubitare 
della verità di una dottrina, allorché ne hanno sperimentato sensi- 
bilincnte i salutevoli effetti; quindi ilmiglior modo di rendere ad es- 
si accettevole una moral disciplina, com’é f|uella del Cristianesimo, 
consiste nel rappresentarla dal suo lato civile. SifTallo modo trionfa 
di ogni ostacolo in contrario; poiché lo spirito del sofisma é di for- 
za inferiore all’istinto; or l’istinto ne spinge a credere come vera u- 
na dottrina della quale si é sentita la Imnlà interiore; quindi la ci- 
viltà è la via verace, per cui la Morale naturalmente può stabilirsi 
nel Mondo. 

765. Gli uomini retrivi, che son la peste del genere umano, per- 
ché corrompono la sorgente di ogni suo bene combattendo le dot- 
trine di civiltà, impugnano la verità da noi fermata col dire che la 
civiltà conduce alla corruzione del costume; e qui sfoggiano la spa- 
ventevole erudizione di tutti i vizi che infestarono le nazioni nell’e- 
poca più fiorente della loro cultura; quindi applicando a sproposito 
il principio che ad evitare Teffetto di un male bisogna tome la cau- 
sa, inferiscono che l’uomo dee rinunciare alla civiltà per non cade- 
re nella corruzione. 

766. Ma il loro deplorabile sofisma salta agli occhi pur dei meno 
veggenti; poiché la civiltà come ogni altra istituzione divina od u- 
mana vuol guardarsi nella sua essenza, quando trattasi di giudica- 
re del suo morale valore; ora in questo aspetto ella non é gravida 
di alcun vizio, poiclié importa che tutte le facoltà naturali dell’esse- 
re umano siano svolle armonicamente ciascuna nel proprio suo or- 
dine, e tutte indirizzate al supremo finech’é il fine morale. I vizi che 
accompognano la civiltà, nascono da un disordine che s’ introduco 


- 198 - 

nello svilup|X> delle i'aoollà umane; poiché l'uomo ncU’uso de’ mezzi 
oml’è fornito non tiene sempre in mira l’ordine loro e il line per cui 
li concede l’Aulor della Natura, ma sovente si arresta in essi come 
se avessero un valore tinaie o li dirige ad uno scopo diverso. Ora il 
male che allor ne segue, non é l’effetto proprio e naturale delle fa- 
coltà, ma dell’abuso fattone dal libero arbitrio; quindi non bisogna 
accagionarne la civiltà. 

767. Egli é certo ebe ogni virtù dell’uomo può degenerare nel 
vizio ad essa opposto; poiché la virtù é un abito deH'3nimo,il quale 
si contrae per la frequente ripetizione degli atti liberi della volontà; 
or la volontà umana atteso la ferita che ricevette per la colpa di orì- 
gine, non è più sana ed integra, ed ha in se stessa un’ahiluale pro- 
pensione al male; quindi la virtù deU’uomo non é mai sicura dai pe- 
ricoli del vizio, quantunque fortemente sia radicata nel cuore. Ciò 
posto, se l’uomo dee rinunciare all’acquisto de’heni civili per cau- 
sare i pericoli della corruzione in cui possono degenerare, è forza 
il dire che egli debba guardarsi dall’acquistare qualsiasi virtù per te- 
ma d’incorrere nel vizio da cui é minacciata. Or chiediamo a’ retri- 
ni, se può tenersi in Morale questa irrepugnabile conclusione. 

768. Inoltre è da avvertire che la barbarie può condurre non me- 
no della civiltà alla corruzion del costume; anzi la sua corruzione è 
più facile a nascere, e nata che sia, è più dillìcile a riparare. Impe- 
rocché l’animo umano é portato al bene di sua natura, e conserva 
questa sua ingenita tendenza anche dopo la sua caduta dall’ in- 
tegrità primitiva; laonde se appigliasi al male, il fa per un’illusione 
che soffre. Questa illusione ha la sua origine in un errore dell’in- 
telletto, il quale è causato da un difetto di riflessione ; ora l’uomo 
barbaro rìflette poco o nulla, ed é più disposto all’errore che non 
sia l’uomo incivilito abitualmente riflessivo; dunque più agevolmen- 
te può declinare al mule e con ompersi. 

769. Corrotto poi che siasi, egli incontra maggior dilDcoltà di 
risorgere dalla sua corruzione ; poiché la prima e precipua condi- 
zione del risorgimento è la cognizione del male in cui si giace, e 
della causa che il produce e sostiene; ora l’uomo barbaro è igno- 
rante: egli tutto sente, e poco intende: la sua guida ordinaria non é 
il lume della Ragione, ma l’impulso dell’istinto ch’é cieco c impre- 
vidente; quindi non conosce i propri mali, e molto meno le cause 
da cui derivano. In questo stato qual probabilità vi é mai del suo ri- 
sorgimento? Chi non senta la forza di questo razionale argomento, 
ritrovi nella storia de’barbari un popolo che sia uscito per se stesso 
dalla sua corruzione. 

770. Per contrario l’uomo incivilito é men disposto alla corru- 
zione del costume, e quando siavi caduto, più agevolmente può ri- 
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sorgerne. Iinperocrln; essendo svolle armoniamionle lulte le sue 
lacollà e j)ei lezionale dal conlinuo escicizio.egli distingue abituai- 
mente il bene dal male, il vero dal falso, c dilliciliiicnle s’illude: uso 
a moderare rafTello non si fa di leggieri li-ascinar daH’iiniKito delle 
(wssioni, ma ne tempera la forai e le governa seconilo le vedute 
della Ragione; quindi il suo arbitrio incontra minui i ostacoli alle 
virtuose determinazioni e |icr ordinario apprcudesi al bene. 

771. Che se in conseguenza della sua debolezza l’uoino colto dà 
neireiTore, e s’immerge nel vizio, ci ba molli dati di probabilità, 
(lereliè risorga dopo la sua uidula. Il suo inlellello, nutrito di ve- 
rità non può a lungo dar ricetto all’errore, poiebó questo induce in 
lui una ripugnanza dolorosa che egli non può soffrire; il cuore av- 
vezzo al piacere della virtù sente in se una lolla continua contro il 
vizio che l’invase, ed eccitalo dal pudore si sforza di espellerlo; la 
volontà inline trasportala fuori dell’ordinaria sua sfera di azione non 
riposa giammai lino a die non rientri nell’ordine; lutto dunque co- 
spira al risorgimento deH’uoiiio incivilito. 

772. La storia della civiltà conlérnia mirabilmente queste dedu- 
zioni; poiché ci mostra delle nazioni cadute neU’eslrciiw corruzione 
dopo un periodo della più brillante cultura risorgere a nuova vita, 
quando esterne circostanze vengono a riscuoterle dal loro stato in- 
felice. Infatti qual non era la morale corruzione dell’iinperio roma- 
no dopo i secoli di Augusto e di Trajano? ei parca che lo splendo- 
re dell’idea morale fosse del lutto spento negli animi de’viiiciloridel 
Mondo, poiché il mal costume dalla reggia disceso nel popolo era 
divenuto universale. Ma in mezzo a tanta corruzione si vede sorge- 
re in quell’impero il più gran monumento di civile sapienza che l’an- 
tichità può vantare, vogliam dire la compilazione del Dritto roma- 
no, deposito inesauribile di senno legislotivo.E quando poco appres- 
so le irruzioni de’ barbari abbatterono il trono imperiale, e le gen- 
ti romane furon minacciate dell’ultimo sterminio, la loro civiltà nep- 
pure fu estinta; poiché quell’urto tremendo le scosse dal letargo e 
le ritemprò ad una vita novella. Il ferro barbarico fu spuntato dalla 
coltura de’ vinti; i feroci guerrieri del Nord non che soffogarla nel 
sangue, parteciparono del suo beneficio, ed a civiltà si composero. 
Sicché i popoli inciviliti son sempre risorti dalla loro corruzione, 
ed han migliorato i barbari venuti al loro contatto; laddove questi, 
allorché sonosi ristretti in se medesimi, e non si sono accomunali 
con quelli, son («riti interamente, ed appena se ne conserva il no- 
mee la trista memoria negli annali del genere umano. 

773. Concbiudiaino adunque che la civiltà è esposta alla corruzio- 
ne assai meno che la barbarie, c può risorgerne più facilmente di 
lei, quindi il dovere d’incivilirsi è irrepugnabile nella scienza morale. 
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DOVERI VERSO IL PROSSIMO. 

'774. RelaxioDe dell’uomo col suo prossimo — 775. 1. Titolo de’ doveri 
di lui verso il medesimo — 776. 2. Titolo — 777. Doveri positivi , e 
doveri negativi — 778. Teorica de’doveri perfetti ed imperfetti — 779. 
Questa teorica è insussistente: t. ragione — 780. 2. Ragione — 781. 
Distinzione de’ doveri verso il prossimo in assolati e condizionali — 
782. Insussistenza della medesima — 78S. Formola generale dei dove- 
ri verso il prossimo — 784. L’ uomo pub amare il prossimo più di se 
stesso — 785. Pniova di fatto — 786. Spiegazione di questo fat- 
to — 787. L’ amare il prossimo più di se stesso è conforme alla Mo- 
rale — 788. È un dovere soltanto per alcuni uomini destinati dal Cie- 
lo a beneficare tutto il genere umano, come sono gli Eroi — 789. Ri- 
scontro di questa verità nella storia profana, e — 790. Nella storia sa- 
cra. Cristo è il tipo degli Eroi — 791. Obbiezione — 792. RUposU — 
793. L’ eroismo è retribuito ancora nel Mondo. 

774. A’doveri deiroomo verso Dio e se medesimo succedono quel- 
li verso il Prossimo, i quali occupano l’ultimo luogo in ordine logi- 
co; quindi compiamo con essi il trattato de’doveri morali. Noi ab- 
biamo già veduto il fondamento di questi doveri consistere nell’u- 
mana natura ; poiché tal natura è una e identica in se stessa, pro- 
cedendo dall’istesso principio, tendendo all’istesso fine, ed avendo 
gli stessi mezzi ^r conseguirlo; sol quando s’individua e determi- 
na ne’ particolari soggetti che formano gl’ individui della specie 
umana, ella s’impronta di speciali varietà, il cui complesso costitui- 
sce la tisonomia personale di ciascun uomo; quindi nasce la simi- 
glianza strettissima di tutti gli uomini, ognun de’quali si dice pros- 
simo rispetto agli altri. 

775. Questa relazion deH’uomo col suo prossimo ne fa intende- 
re i doveri che ha verso di lui; poiché la umana natura ha un carat- 
tere personale ch’é una finita partecipazione della personalità divi- 
na; quindi è degna di rispetto ovunque trovasi attuata negl’indivi- 
dui. Or ciò si avvera nel prossimo del pari che in se stesso; dun- 
que se l’uomo ha doveri verso se stesso, non v’é dubbio che ne ab- 
bia ancora verso il prossimo. 

776. Ma questo non é tutto il fondamento dc’doveri, di cui par- 
liamo; poiché il rispetto dovuto al prossimo riducesi infine a non 
impedire lo svolgimento della sua dignità personale; dove che la 
Morale ci obbliga eziandio ad ajutorlo in sifiatto negozio con azioni 
positive; moviamo adunque più oltre per trovarne la ragione. La 
legge morale é assoluta come il bene che ha per oggetto; quindi 
vuol essere assolutamente adempiuta da ogni umano individuo; ma 
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ogni individuo amano non ha lutto in se solo le condizioni necessario 
e suilìcienU per adempirla, come apparisce neH’epoca dell’ infanzia 
e della puerizia, onde esordisce la vita umana; ed ha un bisogno in- 
dispensabile dell’opera altrui per supplire al suo naturale difetto; 
dunque la legge suddetta che niuna cosa prescrive indarno, obbliga 
gli altri a conferirgli tale opera giusta lor possa. 

777. Di quindi intendesi come i doveri deU’uomo verso il pros- 
simo son di due specie, gli uni negativi, e gli altri positivi. Essi han 
tulli la medesima sorgente ch’è la legge morale; ma i primi han 
per titolo immediato il rispetto che ispira la dignità personale del 
prossimo, e i secondi il suo bisogno di essere coadjuvato dall’ope- 
ra altrui. 

778. 1 moralisti mantengono generalmente siflatta distinzione, 
ma talvolta ne frantendono il relativo valore. Infatti alcuni dichia- 
rano imperfetti i doveri positivi, perché non si può richiederne l’a- 
dcmpìmento con l’uso della forza, e dicono perfetti i doveri nega- 
tivi per la ragione contraria. 

779. Osserviamo su tal dottrina che l’idea della forza nei richie- 
dere fadempimenlo de’doveri morali é un fuordopera, quando trat- 
tasi di fissare il lor valore; poiché il valore dc’dovcri si niisura dalla 
loro relazione col fine morale deH'uomo in cui consìste la loro su- 
prema ragione; ora a tale stregua i doveri positivi non che essere 
imperfetti hanno un carattere di maggior perfezione rispetto a’do- 
verì negativi. Imperocché radempimcnto di questi ultimi verso il 
prossimo non basta al compimento della sua destinazione morale, 
mentre quello de’doverì positivi glielo rende piò agevole; questi 
dunque dovrebbero dirsi perfetti, qualora volesse conservarsi l’ac- 
cennata denominazione. Noi siam di credere che dessa si debba ri- 
gettar dalla scienza; poiché ogni dovere é perfetto nel suo genere, 
e deve assolutamente adempirsi, quando il suo soggetto Irov’asi nel- 
le condizioni sufficienti per adempirlo. 

780. L’ uso della forza nulla aggiunge al valor morale de’ dove- 
ri: esso ha luogo nello stalo sociale, ed é legittimo, quando jsia 
necessario, rispetto ad ogni dovere sìa negativo che positivo, poi- 
ché tulli si debbono osservare , acciò sussista la socieLà. Infatti il 
legislatore civile costringe il cittadino non solo a rispettare l’altrui 
vita e proprietà , ma ancora a prender Tarmi in difesa della patria, 
e a pagar le lasse per soddisfare ai bisogni sociali. Il legislatore 
morale poi rimette la osservanza di ogni specie di doveri alla co- 
scienza dell’individuo senza usargli verun costringimento; ed allor- 
ché viene applicando il premio o la pena all’uomo uscito dai confini 
della vita terrena ed entrante nel regno della eternità , tiene in e- 
guai conto ralluazione o la trasgressione de’doveri negativi e po- 
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silivi. E per fermo , non sla scrino cgunlmenle nella Bibbia die 
saranno esclusi dal Cielo quegli die offendono il prossimo violan- 
do la sua personal dignità per qualunque siasi ingiuria , e quegli 
che nelle sue necessità noi soccorrono? Dunque non vi ha per l’uo- 
mo de’ doveri imperfclli verso il prossimo. 

7S1. Altri pretendono che i doveri verso il prossimo sieno da di- 
stinguersi in assoluti e condizionali o relativi; perdiA alcuni di essi, 
come i doveri negativi , si possono attuare in ogni luogo e tempo, 
non richiedendosi dal canto del lor soggetto che una semplice ina- 
zione , la quale é sempre a lui possibile; alcuni altri poi suppongo- 
no per adempiersi certe condizioni determinate che posson manca- 
re, come sarebbero i doveri di bcneiìcenza. 

782. Ma noi parlando de’doveri morali e giuridici abbiam veduto 
come tutti i doveri giuridici son relativi e condizionali, ed i morali 
soltanto sono assoluti ; quindi i doveri verso il prossimo essendo 
nella categoria de’doveri giuridici, come quelli che ban l’uomo per 
termine ed oggetto immediato , non possono ammettere la pretesa 
distinzione. Il dovere di non uccidere è certamente negativo ; ep- 
pure esso non vien meno talvolta , come accade p. e. nel caso di 
un’ ingiusta aggressione im|)Ossibile a respingere senza l’uccisione 
dell’aggressore? Ciò prova che i doveri negativi son sempre condi- 
zionali del pari che i positivi , quando il prossimo ne sia roggelto. 

783. I doveri verso il prossimo son compresi in una formola 
generale , eh’ è la seguente, a noi porta dalla Bibbia ^ Amerai il 
prossimo tuo come le slesso ». Ad intenderne la ragione osserviamo 
che il bene , essendo il line assoluto degli uomini , si dee promuo- 
vere da ognun di essi non solo rispetto à se medesimo , ma ancora 
rispetto agli altri, cioò al prossimo ; ora per promuovere il ben del 
prossimo bisogna amarlo , poiché la volontà non fa il bene libera- 
mente , se noi vuole , ossia non l’ama ; quindi sorge il debito di a- 
mare il prossimo. E questo amore vuol essere somigliante a quello 
che portiamo a noi stessi ; poiché il prossimo che n’é il termine , è 
a noi simile di natura. 

784. Qui sorge una quistione : l’ amore verso il prossimo può 
esser mai eguale o superiore in intensità all’amore verso se stesso? 
e quando sia tale , è desso conforme al precetto della legge morale 
contenuto nell’esposla formola ? 

785. L’esperienza e la ragione rispondono d’accordo e in modo 
affermativo alla prima dimanda ; infatti non è raro nè straordinario 
il caso di una madre amorosa che preferisca al proprio bene il bene 
de’ tìgli , e giunga a consumare la vita in mezzo alle privazioni ed 
agli affanni di ogni genere per render lieta e felice la loro esisten- 
za. Il bel sesso che ha l'animo naturalmente più dis(K>slo all’amo- 
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re, Ila più volle soinminislralo alla storia Tesenipio di cosifTalto sa- 
grilicio; e bosli il citare l'illustre Pantea menzionala da Senofonte, 
la <|uale spinta da un eroico amore verso il suo estinto consorte 
Abradalo abliandonasi ad una morte volontaria. 

786. La ragione bene intende la possibilità di questo fenomeno 
sublime e glorioso pel genere umano; poiché lamore è primitiva- 
mente eccitato daU’aspctto del bene che trae il cuore a se stesso, e 
cresce in diretta ragione del nieilesimo; or, quando nel prossimo si 
raccoglie un più vivo splendore del bene, per cui la sua moral di- 
gnità diviene più eminenie di ipiella che si scorge in se slesso, qual 
maraviglia, s’ci desta neU'animo nostro un amore più intenso del- 
l’amor di noi stessi? L’enlusiasmo che nasce all’apparizione di un 
genio e là compiere tanti sagrilìci ncirUmanità, non ha altra sor- 
gente; poiché il genio è una scintilla più vivace di quel bene inlini- 
lo, dal quale deriva lutto che tende a benelicio universale degli es- 
seri. Dunque è possibile che l’amor verso il prossimo sia d’intensi- 
tà eguale o superiore a quello verso se stesso. 

787. Ma é poi conforme alla Morale questo amore? e spinto a tal 
grado è obbligatorio fier l’uomo? Quando l’amor verso il prossima 
é is|àralo dal bene, non può a meno di armoneggiare con la leg- 
ge morale; poiché questa legge ha il bene (wr (ine; quindi ogni 
amore che ispirasi nel bene, è sempre conforme al dettame di lei. 
Ella nel precetto deU’amore del prossimo si restringe a prescrivere 
che sia simile all’amor di se stesso, e non fa un dovere della sua 
elevazione ad un grado eguale o maggiore di questo ; poiché guar- 
da l’uomo nello stato ordinario, nel quale non trovasi la disposizio- 
ne morale all’eroismo. Questa disposizione morale non alligna che 
nelle anime grandi, le quali ricevono una siwciale missione dal Cie- 
lo, e però hanno una tempra corrispondente che le l'cnde capaci di 
spingere le loro virtù al grailo più eccelso. Per queste anime elette 
l’eroismo è un dovere, a cui non posson mancare senza tradire la 
lor celeste missione. 

788. Questa missione é connessa col benessere di tutto il genere 
umano; poiché le grandi aggregazioni di uomini non si scuotono 
che al tocco di sublime virtù, sovrai tutto allorquando si trovano 
immerse in un languore profondo; c|uindi le anime grandi destina- 
te a farle risorgere, se non spiegano in mezzo ad esse l’eroismo 
dell’azione, si làn ree di una duplice colpa, poiché non pur non 
adempiono la propria destinazione ma impediscono altresì il com- 
piincnlo di quella di tutta la specie. 

789. Questa verità ha un gran riscontro nella storia; poiché non 
vi é alcuna e|>oca insigne della civiltà umana, a capo della quale non 
vedasi un eroe che accende le intelligenze e scuole i cuori di tulli 
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con istraordinaric azioni. Tali sono, verbigrazia, Io epoche di Ciro 
e di Alessandro, l’un de’ quali venne a l'accogliere le nazioni di 
Oriente in una gran monarchia che assommò tutta la potenza e 
Io splendore degli imperi antecedenti; e l’altro dilTuse nel Mondo 
quei beni civili che il genio ellenico avea prodotti con le sue spe- 
culazioni dottissime. 

790. Ma l’esempio più splendido ci é porto dagli annali della no- 
stra religione; poiché il divino autore di lei, cioè il Cristo, fu il ti- 
po degli eroi, sia che guardiamo l’oggetto della sua missione, ovve- 
ro le opere virtuose, per cui mezzo l’adempì. Infatti il Figliuol di 
Maria venne ad operare la più gran rivoluzione del Mondo in van- 
taggio di tutto il genere umano, poiché intese a trasformare le 
menti ed i cuori degli uomini volgendoli al vero e al bene sostan- 
ziale per ristorare la tnrliala armonia tra la Terra ed il Cielo. E 
quali sacrìhci non compì EkIì stesso nella propria persona, e quali 
altri non ne impose a’suoi Discepoli per riuscire al suo' intento? 
Egli bevve nel Getsemani tutto il calice del dolore, e compreso da 
mortale tristezza si offerì spontaneamente agli efferati nemici che 
satollo di strazio e di dispregio il fecero spirare confìtto in sulla 
Croce. Or per quale oggetto patì cotanto TUomo Dio, se non per 
amore del genere umano ch’era il suo prossimo? E dato questo 
esempio di eroismo il propose ad imitare a’ suoi credenti, dicendo 
espressamente non esser degno di Lui chi non porti la sua croce e 
noi segua. Dunque l’amor del prossimo spiato insino all’eroismo é 
doveroso per l’uomo che vuol salire a grande altezza nel regno del- 
la Morale. 

791. Ma qui prevediamo un’obbìezìone: se l’uomo Ao& sagrifìcarc 
ogni suo bene, compreso pur quello della vita, in vantaggio del 
prossimo, non gli resterà alcun bene come premio di sua virtù; dun- 
que la legge che prescrive l’eroismo é tirannica. 

792. QuesU oÙtiezionc legge solo nell’assurda ipotesi del mate- 
rialismo; poiché se l’anima si estingue insieme col corpo, é eviden- 
te che il sacrifìcio della vita rimane senza premio, non potendo l’a- 
nima godere alcun bene, quando sia estinta. Ma la Morale, nel cam- 
po di coi si discute la quistione dell’eroismo e di ogni altro dovere 
in generale, suppone la realtà della vita futura; dunque in questo 
stato bisogna agitare la suddetta quistione. La quale si risolve nel 
modo più soddisfacente all'interesse degli eroi; poiché costoro spin- 
gendo l’amor del bene al grado più elevato onde sono capaci acqui- 
stano il maggior merito possibile all’uomo, e in retribuzione del 
medesimo riceveranno un premio, proporzionato nel Cielo; quindi 
la loro virtù è degnamente retribuita, e la legge che loro la impo- 
ne, mantiene tutta la sua giustizia. 
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793. La giusla retribuzione deireroismo apparisce in (|ualchc 
modo ancora in sulla Terra; poiché l’isliiito dell’Umanilè, il quale 
nella sua naturale direzione rappresenta un impulso divino dato 
agli animi verso il supremo loro fine, la muove spontaneamente a 
celebrare il nome degli eroi; quindi sorge quella gloria che li ac- 
compagna spesso durante la vita , e li segue mai sempre oltre la 
tomba. Gli eroi hanno il presentimento di questo premio, e in vista 
del medesimo si consolano degli affanni che sono inseparabili dalla 
presente lor vita. Facciamo eco pur noi alla voce della loro coscien- 
za, perché ciò ridonda in bene universale. 


DOVERE DI CO.NSERVARE LA VITA DEL PROSSIMO. 

794. Svolgimento di due massime morali dalla Fonnola sovraccennata dei 
doveri verso il prossimo — 795. Opportunità di queste massime per 
la specificaiioDe di tali doveri — 796. L’uomo dee conservare al pros- 
simo la vita — 797. Doppio lato di uii tal dovere — 798. Moral gra- 
vezza dell’ omicidio — 799. Sua distiuzione in diretto ed indiretto — 
800. Il 1. è per ordinario più grave — 801. Talvolta il 2. è più col- 
P®’'®*® — 802. Varietà del danno conseguente dall’ omicidio — 803. 
Fondamento della varietà delle pene contro il medesimo — 804. Ipo- 
tesi di un’ ingiusta aggressione contro la vita del prossimo — 805. Il 
dovere di conservargli la vita sussiste nella medesima , nè ledesi per- 
ciò alcun dritto del suo aggressore — 806. Riscontro di questa veri- 
tà nella Bibbia — 807, Applicazione della medesima al Dritto intema- 
zionale ; ciascuna nazione ha verso le altre gli stessi doveri ebe ha 
l’uomo verso il prossimo — 808. Nel caso d'ingiusta guerra ogni na- 
zione ha il dovere di difendere quella eh’ è ingiustamente assalita — 

809. L’adempimento di un tal dovere dà luogo alle guerre di civiltà — 

810. Esempi di tali guerre nella storia antica — e 811. Nella storia 
modenia — 812. ConclusioDe sul detto dovere internazionale. 

794. La formola generale de’doveri verso il prossimo svolgendosi 
a lìl di logica ne porge tulli i doveri speciali verso il medesimo. 11 
suo svolgìmeitto ci dà in prima due massime fondamentali, molto 
proficue nella pratica della Morale, poiché ci fan conoscere agevol- 
mente ciò che noi dobbiamo al prossimo in ogni caso particolare 
ddia vita: elle sono espresse in questi termini = Quod lÙri nm vis, 
cUleri ne feceris — quod libi vis, alteri feceris =. Infatti la sinceri- 
tà dell’ amore importa che si voglia all’ oggetto amato tutto il bene 
che si vuole per se stesso, e non si voglia a lui verun male che per 
se stesso non si vuole; dunque le massime suddette son conseguen- 
ze immediate del dovere di amare il prossimo come se stesso. 
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795. La loro applicazione conduce di le^Rieri alla siwcificnzione 
de’doveri, onde ora fuveliiulio; poiché l'uomo riconccnlrundosi n<d- 
la propria coscienza può bene avvertire ciò che egli vuole o non 
vuole per se medesimo nelle varie circostanze della vita; estenden- 
do adunque al prossimo i suggerimenti di sua coscienza può sem- 
pre scoprire i doveri speciali che verso di quello grincumIx>no. 

796. Pigliando ad enumerare tali doveri noi ritroviamo in sul 
principio quello di conservare la vita del prossimo; poiché l'amore 
della vita è quello die sostiene ogni altro amore ileU'uoiiio, essen- 
do la vita una condizione fondamentale del goiliinenlodi qualsiasi 
bene; se dunque bisogna amare il prossimo come se stesso e voler- 
gli quel bene che si vuole jier se, è incontrastabile il dovere di con- 
servargli la vita. 

797. Questo dovere ha due parti egualmente importanti: l’una di 
non offendere la vita del prossimo facendo qual cosa che minacci la 
sua esistenza; e l'altra di coo|)crure al manlenimenlo di essa pre- 
stando quegli aiuti che esige in caso di bisogno. Imperocché la vita 
umana è il risultato di una serie di azioni organiche, e può venir 
meno non solo |>erladistruzioneolesionedegli organi, ma ancora pid 
difetto di alcune condizioni che necessariamente occorrono all'azio- 
ne di essi; dunipie la reale conservazione della vita del prossimo ob- 
bliga l’uoino non pure di non offenderne e iinpedime lo svolgimen- 
to, ma ancora di aiutarlo e promuoverlo positivamente. 

798. AU'adempimento di tale obbligazione ripugna assolutamen- 
te il delitto deU'omicidio; poiché questo consiste nell'ingiusta ucci- 
sione delfuorno. Questo delitto é il più grave che si possa commet- 
tere contro il prossimo, ed assomma in se tulli gli altri; poiché to- 
gliendo al prossimo la vita gli si rende impossibile il conipimeulo 
di ogni dovere, e però della sua destinazione tinaie; or qual male 
maggior di questo può concepirsi per lui? Quindi é che Dio nella 
legge scritta la quale rappresenta la legge morale condotta al mas- 
simo grado di sua perfezione minaccia gli omicidi della pena più gra- 
ve, dicendo espressamente ■> Qui sangainem effuHdtuU.sanguis eo- 
rum effunddur e il genere umano che guidalo dalla forza prov- 
videnziale dcirislinlo spesso coglie il vero carattere morale delle a- 
zioni dimostra pure la enorme reità deU'omicidio, dipingendo sotto 
il velo di una favola il cuore dell'omicida laceralo dalle furie e il suo 
orecchio intronalo continuamente dalle grida degli uccisi che con- 
turbano il suo sonno nel silenzio della notte. 

799. L'omicidio è di due specie, cioè diretto e indiretto: il 1 . ha 
luogo allorquando da se stesso si toglie la vita all’ uomo ingiusta- 
mente con qualunque siasi mezzo, sia col ferro, col veleno, o con 
altro micidiale argomento; il 2. poi accade, allorché per mandalo, 
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per consiglio, s'induce allrui ad uccidere alcuno, o ponesi un’azio- 
ne deliberala, dalla quale mcdiatamenle proceda la morie deH’uoino. 

800. Ambedue qucslc spi?cie di omicìdio coulengono un deliUo 
verso il prossimo; (wiebè la legge morale guardando sempre il fine 
condanna ogni sorta di mezzo sia diretto die indiretto ilquale con- 
ferisca al mancamento di esso; dunque o che distruggasi dirella- 
roenle la vita di un uomo, o che facciasi avvenire la sua morte in 
conseguenza di un’azione liltcra da se posta od omessa, si è sempre 
reo della sua uccisione. Senoncliè l’omicidio diretto è ordinariamen- 
te piii grave nell’aspelto morale, perchè il suo autore vi concorre 
con tulle le sue facoltà interne ed esterne, ponendo dal suo lato tul- 
io die occorre i<er consumarlo ; mentre nell’ omicidio indiretto si 
contribuisce solo in parte all’uccisione dell’ uomo, ed esso non av- 
verreblw senza l’azìonedi altre cause necessarie alla sua esecuzione. 

8(VI. Vuoisi avvertire però che l’omicidio indiretto e medialo tal- 
volta é gravido di più grande reità, come accade nell’ omicidio per 
mandato; poiché in tal caso oltre il reato della propria azione si pro- 
duce pur quello dell’azione altrui cioè del complice, onde olTendesi 
doppiamente la legge morale, facendosi al prossimo un doppio ma- 
le, cioè un male fisico alfucciso, e un mal morale all’uccisore. 

802. L’omicidio può avere diverse conseguenze secondo le circo- 
stanze delle jxjrsone de’ tempi e de’ luoghi; or tali conseguenze son 
tutte a carico del suo autore, quando poleano essere prevedute da 
lui; poiché il valor morale delle azioni non dipende solo dalla natu- 
ra di esse, ma altresì da’ loro effetti prevedibili dall'agente, in vista 
de’ quali per ordinario la legge le prescrive o le divieta. Considera- 
te, p. e. l’omicidio fatto in persona di un padre, dalla cui vita di- 
pendeva la sussistenza e la sorte di numerosa famiglia, o in perso- 
na di un principe che formava la felicità di lutto un popolo ; quan- 
to non cresce la reità del medesimo atteso ì grandi mali , ond’ è 
cagione? 

803. Questa considerazione ci fa intendere la varietà delle pene, 
che nel giure penale si comminano agli omicidi; poiché le pene sup- 
pongono un reato che solo le rende legittime; e come un elfc.llo di 
esso, si debbono nella qualità e qvianlilàproporaionarc alla sua na- 
tura ed al suo grado, secondo lo spirito della legge del taglione sa- 
viamente inter])relala. 

804. Il dovere della conservazione della vita del prossimo nella 
sua parte positiva presenta tal fiala delle difficoltà che parrebbero 
dimostrare la sospensione di esso, poiché non potrebbesi adempirlo 
verso un individuo senza violarlo verso un altro; cosi incontra nel- 
l’ipotesi di un’ingiusta aggressione , nella quale fosse impossìbile 
di aiutare l’aggredito a conservare la vita sua senza lol la all’aggres- 
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sore. Ora sussiste in tale i|)olesi il sudtleito dovere? A nostro avvi- 
so esso sussiste in tutto il suo vigore. 

805. Imperocché il dovere dell’ ajuto del prossimo alla conserva- 

zione della vita vuole attuarsi appunto nel caso di pericolo, ove il 
prossimo abbisogni deU’opera altrui; altrimenti sareU>e vano, poi- 
ché la legge morale non comanda alcun’ azione senza un titolo che 
costituisce la sua morale necessité e ne forma un dovere; ora il ti- 
tolo dell’aiuto é il suo bisogno, che sorge nel momento del perico- 
lo; dunque bisogna aiutare il prossimo nel caso d’ ingiusta aggres- 
sione. Né un tal dovere riesce allora impossibile quasi che aiutan- 
do l’aggredito si offendesse l’aggressore; poiché questi non abbiso- 
gna né é degno del nostro aiuto, potendo egli e dovendo desistere 
dalla sua iniqua azione, e trarsi in lai guisa fuori del pericolo. Il 
male rh’ei sostiene daH'o|)cm del soccorritore deve imputarlo a se 
stesso, perché il vero autore di un fatto ingiusto, com’ é la mento- 
vata aggressione, é solo risponsabìle delle sue conseguenze: il so|Q>- 
corritore proponesi un giusto fine, qual è la conservazione della vi- 
ta al prossimo pericolante, e la giustizia di un tal Gne legittima l’u- 
so della forza che di sua natura non é immorale, ma* indifferente. 
Dunque il dovere dcH’aiulo verso il prossimo nell’ ipotesi di un’ in- 
giusta aggressione sussiste sempre e vuol compirsi anche a pre- 
giudizio deH’aggressore. .ji - avM 

806. Questa soluzione del problema ha un riscontro nella BibÙa 
che deve assicurarne la verità; poiché la Bibbia commenda l’azione 
di Hosé che uaide l’ egiziano in difesa degli ebrei perseguitati dal 
medesimo. 

807. Noi insistiamo su tal verità , poiché ella riceve un’ impor- 
tante applicazione nel dritto intemazionale; infetti le nazioni son tra 
loro in uno stalo individuale, detto di solitudine dal Vico; quindi 
ciò che un individuo deve operare a prò degli altri individui, dee 
farlo ancora una nazione a vantaggio delle altre. E questo dovere 
internazionale é tanto piò imperioso, quanto il bene di un’intera 
nazione prevale a quello dì un semplice individuo, misurandosi la 
forza morale del dovere dall’intrinseca bontà del suo obbiclto. 

808. Ciò posto, allorquando una nazione intima ad un’altra in- 
giusta guerra e mette in compromesso la esistenza politica o civile 
di lei, se questa é impotente alla propria difesa , sorge in tulle le 
altre il dovere di soccorrerla anche guerreggiando la nazione assa- 
lilrice. 

809. L’adempimento di un tal dovere é il mezzo legittimo ed effi- 
cace di diffondere nel Mondo la civiltà; poiché ì popoli incolli e sel- 
vaggi che coprono ancora una parte del nostro globo sovente sì as- 
salgono con guerre ingiuste; ora i popoli inciviliti che vivimoa co- 
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;la ili essi o almeno non ne sono seioi'ali per grande inlervallo, ub- 
bidendo alla voce della Ragione morale ponno allora accorrere con 
le armi in ajiilo di quelli che ingiuslamenle sono aggredili , e in 
occasione della guerra, giusta e santa in quel caso, reprimere la fe- 
rocia selvaggia degli uomini, imponendo gli usi e le istituzioni ci- 
vili, agli uni in compenso de’benelici lor portali con l’opera della di- 
fesa, ed agli altri in guarentigia contro le future aggressioni sem- 
pre temibili da nazioni viventi nello stalo di selvatichezza o di bar- 
barie. Cosi la guerra divien ministra dcirinoiviliincnlo de' popoli, e 
i guerrieri die la compiono per questo intento, reiulonsi benefal- 
lori deirUmanilà. 

810. La storia ha consacrate molte pagine nella descrizione del- 
le guerre di civiltà eternando i nomi degli eroi che le intrapresero c 
le finirono con successo più o meno avventuroso: tali furono in 
gran porte le guerre de'Greci sotto Alessandro il grande e quelle 
de’Roinani nelle epoche migliori della loro repubblica; quindi loro 
toccò in sorte la gloria di essere nominati dalla più laida posterità 
incivilitori del Mondo antico. 

81 1 . E il Mondo moderno non offre meno esempi di queste guer- 
re gloriose; basti il citare le ultime guerre deH’Oricntc e dell’llalia, 
nell’una delle quali la Francia coll’Inghilterra ecol Piemonte colle- 
gata impediva a un despoto delle Russie di compromettere la liber- 
tà deH’Europa, ed imponeva il giogo soave della cristiana civilUi 
alla Turchia; e nell’altra da se sola aiutava i popoli italiani a raa|ui- 
stare la perduta indipendenza. 

812. Possano le culle nazioni durar sempre nel generoso senti- 
mento del dovere di soccorrere le nazioni sorelle oppresse da in- 
giuste dominazioni, poiché la forza di un tal sentimento é la salva-, 
guardia della civiltà universale! 


DOVERE DEL PERFEZIONAMENTO SPIRITUALE DEL 
PROSSIMO. 

8IS. 1)> uomo deve cooperare al perfezionamento del prossimo in ordine 
a ciascona parte dei suo essere — 814. Perfezionamento spirituale del 
prossimo: si compie egualmente che in se medesimo — 815. Dovere 
della veracità — 816. Tal dovere s’ infrange con la menzogna : doppia 
malvagità di questo vizio — 81T. La menzogna è sempre illecita: pub 
essere più o meno grave in se stessa — 818. La reità dell’ inienziooe 
nel profferirla accresce la sua gravezza — 819. Quistione sulla menzo- 
gna profferita per Umore , per ischerzo, e per desiderio di procurare 
un bene sia agli altri che a se stesso ; sua. soluzione generale — 820. 
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Soluzione in particolare intorno alla menzogna per timore — 821. per 
iscbeno — 822. per deaiderio di fare un bene — 823. Ritpoila ad 
un’ oUtiezione — 824. Sublimità morale dell’ uomo che soffre per l’ a- 
more della verità — 825. -La simulazione equivale alla menzogna, ed è 
illecita al pari di essa — 826. Nalun del silenzio, della riserva men- 
tale, della dissimulazione e dell’equivoco— 827. Loro valor morate se- 
condo la varietà delle circostanze — 828. Dovere della pubblica onestà : 1 . 
ragione del suo morale bisogno — 829. 2. Ragione — 830. Un tal bisogno 
è maggiore per gli uomini di grande influenza — 831. Dello scandalo: 
sua reità — 832. Circostanze che l’aggravano — 833. Reità speciale 
dello scandalo dato dagli autori di libri immorali od irreligiosi — 834. 
La riputazione che talora essi acquistano, è falsa: 1. Ragione — 835. 
2. Ragione. 

813. Oltre il dovere di conservargli la vita, l'uomo ha verso il 
prossimo anche il dovere di petTezioiiarlo in ordine allo spirilo ed 
al corpo insieme; poiché silTatlo perfezionamento è il bene a cui a- 
spira e deve aspirare ogni umano individuo nel periodo della vita 
mondiale; dunque se ognuno è obbligalo a volere e fare altrui quel 
bene cui vuole c deve fare a se stesso, non vi è dubbio che bisogna 
promuovere nel prossimo la perfezione del corpo e dello spirilo a 
un tempo. 

814. Cominciamo dal perfezionamento dello spirito, come quello 
che momlmcnle è più importante e più nobile dell’altro. Esso con- 
siste neU’ordinalo e complessivo svolgimento delle facoltà spirituali 
del prossimo, cioè del senso deli’ intelletto e della volontà ; or noi 
abbiam veduto parlando de’ doveri verso se stesso, in qual modo si 
compia; quindi senza discendere ad inutili e nojosé ripetizioni accen- 
neremo solo alcune virtù necessarie che ne sono le conseguenze. 

815. La prima di queste è la veracità, la quale imporla di mani- 
festare sinceramente al prossimo la verità: ella è un mezzo indispen- 
sabile al perfezionamento del suo inlellello , poiché l’ intelletto ha 
per fine la verità, e perfezionasi col conoscerla ^ aderirvi. 

816. Oppongonsi a tal virtù i vizi della menzogna e della simu- 
lazione in ogni congiuntura, e talvolta ancora il silenzio la dissi- 
mulazione la riserva mentale e l’equivoco. Infatti la menzogna é un 
discorso contrario alla verità, il quale ha per ordinario eflelto l’in- 
ganno del prossimo; quindi contiene una doppia malgavità : l’ una 
è l’ingiuria che Tassi alla verità reale ed obbiettiva che s’immedesi- 
ma con la legge morale e si personifìca in Dio; l’altra é il male che 
aT prossimo ne deriva, perchè il priva del bene del suo intelletto. 

817. In questo punto di veduta la menzogna è sempre illecita, e 
la sua reità cresce in ragion diretta del male che ne conseguila atte- 
so le varie circostanze di persona di tempo c di luogo. Considera- 
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le, p>'r grazia di esempio, la menzogna profTerila da un lesUmone 
in giudizio, in conseguenza della quale sia dannalo a morte un pa- 
dre di numerosa Simiglia; qui olire ringiuria che soffre la verità, la 
quale ha un diritto assoluto al rispeltoe alla venerazione degli esse- 
ri intelligenti, offendesi il drKlo del giudice che può giuridicamen- 
te pretendere la manifestazione del vero dal testimone, per pronun- 
ziare una giusta sentenza, non che il drillo deH’imputalo innocente 
e di tutta la sua famiglia a non essere danneggiali in modo alcuno 
dalle altrui parole ed azioni. 

818. Arrogete ancora riiiimoralità subbiettiva della menzogna, la 
quale ha luogo qualora si mentisca non per timore od altro affetto 
proveniente da debolezza di animo , ma per ingannare il giudice, e 
pregiudicare all’ iiupuialo nell’ ipotesi addotta in esempio, e in ge- 
nerale per apportare un danno al prossimo; poiché siffatta intenzio- 
ne è intrinsecamente immorale; quindi la reità subbiettiva e l’ ob- 
biettiva cumulandosi nell’istessa azione ne accrescono la morale c- 
normezza. 

819. Talvolta la menzogna si profferisce per timore di un male 
onde si è minaccialo, ovvero per ischerzo e leggerezza di animo, o 
infine con l’intento di un bene sia proprio che altrui; or si chiede, se 
allora ella sia scevra di colpa, o pure illecita. Osserviamo in tal qui- 
siione die la menzogna, come discorso contrario alla verità, non é 
indifferente di sua natura, sì beneé immorale; quindi non può mai 
diventar lecita atteso il fine per cui la si dice. La qualità morate di 
questo fine può solo modificare il suo morale-valore in più o in me 
no secondo che quello è buono o reo, come accade in ogni azione 
fatta con intelligenza e libertà di arbitrio. 

820. In particolare, la menzogna profferita per timore non è sgom- 
bra di reità; poiché il nostro timore non toglie il dritto che ha lu 
verità rispetto a noi di essere riconosciuta nella sua autorità mae- 
stosa, né quello del prossimo di non essere ingannalo e danneggia- 
lo, essendo l’uno e l’altro drillo obbiettivo. 

821. L’istesso é a dire della menzogna pronunziata per ischerzo 
0 leggerezza di animo, la quale chiamasi giocosa od ofliciosa ; per- 
ciocché la verità, considerala com’é realmente, nel suo valore con- 
creto, ha un’ infinita dignità che non é (^elto di scherzo : ogni 
scherzo che facciasi a spesa di lei é un’ingiuria verso la medesima, 
e però obbiettivamente immorale. La leggerezza deU’animo è un vi- 
zio deH’uoroo, e non altera certamente alcun dritto o dovere, e mol- 
lo meno il h cessare del lutto. L’ istinto morale dal genere umano 
riconosce la bruttezza di questo vizio, poiché imprime il marchio 
del dispregio alle azioni leggere. 

832. Finalmente la roenzt^a profferita con intento di fare un 
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bene od evitai)! un mule &iu per se stesso che |ier altrui , nemman- 
co é lecita ; poiché la bontà del line non giuslilica l’uso di un mezzo 
che sia reo di sua natura, giusta la massima evangelica» Aon siuU 
facienda mala ul evcniant boìM ». 

823. Né vale il dire che il male della menzogna può essere infe- 
riore a quello che sua mercè vuol evitarsi ; poiché c da avvertire 
che la verità s’ immedesima sostanzialmente con la giustizia e con- 
vertesi col bene assoluto; quindi non vi lia alcun altro bene preferi- 
bile a lei, né altro male maggior di quello che avviene per questa sua 
violazione. 11 Mondo non sussiste che per la verità e la giustizia che 
ne SODO il principio ed il line : ogni reale suo bene deriva dairudeui- 
pimento di esse, come ogni suo male dalla loro tiasgressioue. Se 
talora par che la confessione della verità adduca un male , questo é 
solo apparente , ed ha sempre per causa un altro male a qui si vuol 
riferire ; talché 1’ osservanza della verità non può produrre che il 
bene , e chi la profferisce quando la sua manifestazione è necessa- 
ria ed opportuna ad un tempo , fa sempre un atto di virtù , nè é 
rìsponsabìle di alcun male che per altrui malizia ne può ridondare. 

824. L'uomo verace é l’uom giusto ; e quando egli con le sue pa- 
role sostiene il drillo della verità a fronte di qualsiasi sventura , 
offie il più grande esempio del sublime morale ammiralo nell'Ai le 
eziandio pagana. Sicché manteniamo la menzogna essere illecita in 
ogni caso , qualunque sia il fine ond' è inspirata. 

825. La simulazione equivale moralmente alla menzogna , dalla 
quale differisce soltanto, perché l’ una smentisce la verità con le 
parole , c l'altra co’ fatti c le azioni ; quindi é sempre illecita di 
sua natura , e la sua reità procede neU’islessa ragione di quella. 

826. Non è cosi del silenzio , della riserva mentale , della dissi- 
mulazione e dell’equivoco. Il silenzio importa che la verità si tenga 
occulta e non si parli per manifestarla ; e la riserva mentale con- 
tiene una parte sola della verità , di cui 1’ altra conservasi nel pro- 
prio pcnsiere. La dissimulazione ha luogo , quando non si mostra 
di sapere la verità ; e l’ equivoco, allorché la si esprìme ambi- 
guamente. 

827. Ognuna di queste operazioni morali ha un diverso valore 
secondo la varietà de’ casi in cui avvengono. Egli può infatti acca- 
dere che chi ne interroga intorno alla verità , abbia il dritto di co- 
noscerla , come vedesi nell’esempio del magistrato che dimanda un 
testimone del fello , sul qua'e versa il giudizio ; allora bisogna 
manifestare la verità schiettamente ; perciò il silenzio , la riserva 
mentale, la dissimulazione e l’equivoco son gravidi di reità in que- 
sta ipotesi. Ma se il drillo mentovalo non sussiste, se la manifesta- 
zione della verità é inopportuna , se chi ne interroga , vuol saperla 
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|icr ubusame a danno noslro od altrui , manca in lai caso il dovere 
della veracità ; poiché la legge morale non riiiit>ono per soddisfare 
al bisogno di una curiosità leggera, od agl’ impulsi della malvagità 
umana , e vuole che nel compirlo , quando occorra , si serbi la 
virtù della prudenza ; duu(|ue allora non vi é coI|ki nel silenzio , 
nella riserva mentale , nell’ equivoco e nella dissimulazione. Ciò 
basti intorno alia veracità. 

828. L’altra virtù necessaria aU’uomo per promuovere la perfe- 
zione spirituale del prossimo , é la pubblica onestà ; la quale consi- 
ste nel comportarsi onestamente all’altrui cospetto. Il bisogno di 
tal virtù é evidente ; poiché l’onestà é la bellezza naturale dell’ani- 
mo, essendo il bene onesto il proprio fine dell’arbitrio;. quindi fuor 
di esso non vi ha perfezione di questa facoltà dello spirilo. 

829. L’uomo ha l’istinto d’ imitazione che lo spinge fatalmente a 
modellare le proprie azioni sull’esempio degli altri ; quindi il do- 
vere di concorrere al perfezionamento dell'aibitrio del prossimo , 
gli fa un bisogno di agire onestamente in presenza di lui per agevo- 
largli la pratica dell’onestà. 

830. Questo bisogno é più imperioso in coloro che per la forza 
del loro genio , o per lo splendore del loro nome , o infine per 
l’altezza del grado da loro occupato nel Mondo esercitano grande 
influenza sugli animi; poiché le azioni de’medesimi son come un’e- 
lettrica scintilla che investe e scuole le intelligenze c le volontà in- 
feriori ; quindi son cause di una moltitudine di azioni che possono 
moralmente porsi a lor carico. Quanto adunque non debbono es- 
ser teneri dell’onestà nella propria condotta ? 

831 . A sif&tto dovere si oppone lo scendalo , il quale è riposto 
nell’ indurre il prossimo ad azioni men che oneste mediante il pra- 
vo esempio. Esso é doppiamente immorale ; poiché oltre la malva- 
gità della propria azione consistente nel pravo esempio contiene 
pur quella delle azioni cattive fatte dagli altri per l’ impulso che ne 
ricevono. 

832. Le circostanze del tempo del luogo e delle persone modiQ- 
cano grandemente il valor morale dello scandalo ; poiché il conta- 
gio deU’e.sempio é più 0 men grave e si diffonde più o meno seconda 
la varietà delle medesime. Kiiletlete , verbigrazia , allo scandalo 
dato da’ genitori o dagli educatori a’Ioro figliuoli od allievi nella te- 
nera età : questo é un veleno che appiccandosi al germe della vita 
loro la corrompe per sempre, perché i figliuoli e gli allievi in quella 
età contraggono le abitudini morali che diventano una seconda na- 
tura ed infbrmano tutte le loro azioni future ; quindi nasce l’enor- 
mezza di questa sorta di scandalo , sfolgorala da Cristo con le più 
aspre parole. 
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833. Giova avvenire un’altra specie di scandalo , clic a nostro 
avviso racchiude la reità maggiore che sia possibile ; cioè lo scan- 
dalo dato dagli scrittori per la pubblicazione di libri irreligiosi o im- 
morali. Esso è il più grave sotto ogni rispetto ; poiché ha la mas- 
sima estensione atteso la immensa rapidità con cui la stampa pro- 
paga le idee , e guasta l’ intelligenza ed il cuore della parte più no- 
bile del genere umano , qual’ è la classe degli uomini studiosi cbe . 
coltivano le scienze e le lettere. 

834. Eppure veggiamo che gli scrittori di questa risma acquista- 
no talvolta una riputazione nel Mondo, e tengonsi per geni straor- 
dinari e superiori a’pregiudizl del secolo. Sifiàtta riputazione é l'ef- 
fetto di una strana illusione che soffre l’Umanità; ed è un sufficien- 
te criterio per riconoscere la sua corruzione nello stato attuale. Im- 
perocché il vero ed il bene , l’uno oggetto proprio della scienza , e 
r altro della Morale e della Religione , hanno un' identità sostan- 
ziale ; quindi l’amore e la rivelazione del primo , per cui l’ uomo 
divien grande nella coltura della scienza , porta naturalmente con 
seco l’amore e la rivelazion del secondo, per cui sale in alto grado 
nel dominio della Religione e della Morale. Sicché l’uom dotto de- 
v’ essere religioso e morale , e viceversa : l’opposto é una contrad- 
dizione per chiunque non reputa il culto della Morale della Religio- 
ne e della scienza come opera del cieco istinto , anziché del libero 
arbitrio e della sana Ragione. Con qual logica adunque gli autori 
di libri irreligiosi o immorali possono acquistare la fama di grandi 
ingegni presso gli uomini intelligenti? 

8%. Ogni vizio del cuore , onde l’uomo ha coscienza e si fa apo- 
stolo per via della parola parlata o scritta , nasce da un error del- 
la mente ; or l’errore é un’imperfezione dell’intelletto , la quale 
non forma un titolo di grandezza e dignità scientifica pe’ giusti e- 
stimatori del merito ; dunque gli scrittori immorali od empi non 
hanno alcun titolo di gloria ; e chi li tiene per grandi in vista della 
loro immoralità ed irreligione , fa segno di esser corrotto di mente 
odi cuore. 


DOVERE DI PERFEZIONARE IL PROSSIMO IN ORDINE 
AL CORPO. 

836. V uomo dee promiwyere la perfezione corporea net proasimo egual- 
mente che in se medesimo — 837. Dovere di couaervare t’ integrità e 
sanità degli organi corporei del prossimo — 838. Questo dovere ai vio- 
la per la mutilazione o te (hrite a lui fatte fiior del caso di malat- 
tia — 839. Dovere della nutrizione verso il prossimo — 840. Dt^pio 
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elemento di un tal dovere — 841. Reità del furto: circostante cha 
l’ aggravano — 842. Quistioue sul caso di estrema necessità — 843. 
Quando sia lecito di usare della roba altrui net detto caso — 844. Con- 
dizione che si esige nel medesimo — 845. Quando non sia lecito quel- 
l’uso, quantunque siasi in estrema necessità — 846. Dovere di presta- 
re al prossimo le opere di beneficenza e di misericordia — 847 . Do- 
vere di ajutare il prossimo nel suo lavoro — 848. Doppio titolo del 
medesimo — 849. Un tal dovere non può dirsi imperfetto senza con- 
traddire atta scienza morale — 850. Volger pregiudizio contro il pro- 
gresso dell’ Economia sociale — 851. Insussistenza del medesimo ; il 
detto progresso rende più agevole e proficuo il lavoro al prossimo — 
852. Pruova di fatto di tale verità — 853. 11 suddetto pregiudizio rende 
il volgo degno di compatimento. 

830. Dopo la perfezion dello spirito l’uomo dee promuovete nel 
prossimo pur quella del corpo , ond’egli é capace ; « ciò in modo 
simile a quello, in cui la promuove in se stesso. 

837. Questo dovere specificandosi ne ingenera molli altri , cui 
giova accennare. Egli é certo che il corpo umano non può sortire 
la sua naturai perfezione senza l’ integrità e sanità de’ suoi organi; 
poiché esso é un composto organico , la cui azione risulta dal 
concorso ed armonia delle azioni delle singole sue |nrti ; quindi 
suppone che ciascuna sua parte sia integra e sana , onde possa ope- 
rare in armonia con le altre. Ciò mostra il dovere di mantener l’in- 
tcgrilà e sanità del corpo del prossimo. 

838. Questo dovere s’ infrange per qualunque siasi mulilazione 
0 ferita materiale a lui falla , quando non sia per salvarlo dalla 
morte e da altro malore assai grave , ond’ egli è minacciato per la 
corruzione di alcun organo. Quindi le operazioni chirurgiche che 
han luogo in tal caso non che essere immorali ed inique, sono inve- 
ce salutari e pietose. 

839. Il corpo umano per svolgersi e perfezionarsi ha mestieri di 
un nutrimento ; poiché egli soffre continue perdile della propria 
sostanza atteso le funzioni che compie ; e però abbisogna di ripa- 
rarle mercé gli alimenti. Questo bisogno produce un altro dovere 
verso il prossimo , qual é quello di promuovere il sostentamento 
corporeo di lui. 

1^. Un tal dovere ha due parti , l’una negativa che consiste nel 
non impedire al prossimo di sostentare con mezzi materiali la vita 
del corpo ; e l’allra positiva , riposta nel fornirgli i delti mezzi giu- 
sta sua possa , quando egli ne sia privo , o sia impotente a procac- 
ciarli a se stesso. 

841. Contro la prima parte sta il delitto del furto , per cui si to- 
glie indebitamente al prossimo la sua roba sia per frode od inganno 
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che per violenza , come accade nella rapina. La intrinseca reità di 
questo delitto si aggrava per le circostanze che raccompagnano ; 
poiché è chiaro che il prossimo derubato può essere più o meno bi- 
sognoso , spogliato di una maggiore o minor fortuna , e con di- 
versa specie e grado d’ingiuria : il caso più grave è quello in cui 
pel furto egli è ridotto all’estrema indigenza e perisce; poudiè allo- 
ra il furto equivale ad un omicidio indiretto. v.m- 

842. Si chiede nel Dritto individuale se talvolta sia lecito di tor- 

re altrui la propria roba nell’ ipotesi di un’estrema necessità in cui 
si giace. Questa ipotesi non è impossibile a verificarsi; pok*è vi 
ha mille accidenti funesti che possono addurre l’uomo neH’assolttla 
impotenza di procurarsi l’alimento della vita , come sono le guerre 
le devastazioni le carestie gl’ incendi , ed altri simili ; quindi non é 
oziosa la proposta quislione. i 

843. A ben risolverla osserviamo che nel disegno della Creazio- 
ne la proprietà materiale é instituila al sostentamento della vita de- 
gli uomini, e per tal fine il suo uso è legìttimo. Gli uomini occojan- 
done una parte acquistano il dritto di ritenerla e servirsene a pro- 
prio vantaggio, finché sussiste il titolo che ne legittima l’ uso ; or 
quando alcunodi essi trovasi nel casodiestrema n«»ssità,e la pro- 
prietà che gli altri possiedono non è tutta indispensabile a’ bistri 
di loro vita, quegli può usarne quantobasli al proprio sostentamen- 
to, senza offendere la legge morale; poiché il titolo generale deU’u- 
so vige allora per lui e non per gli altri. 

84-4. Senonchè vuol ragione che egli polendo ridùeda di soccor- 
so ì possessori; e sol quando gli sia da loro ingiustamente negato , 
può pigliarselo da se medesimo con l’ intenzione dì compensarli a 
tempo opportuno; poiché il Legislatore morale non sospende alcun 
dovere, com’é quello di rispettare la roba altrui, senza il concoreo 
di un’assoluta necessità. 

845. Ma sé i possessori della proprietà Irovansi egualmente nel- 
l’estremo bisogno di essa, non sarà lecito di usarne ad evidente e 
grave lor danno; poiché è assolutamente ingiusto il volersi libera- 
re da un male col rovesciarlo su di altri che non ne siano la cagio- 
ne. 6 questa certamente una sventura; ma ella vuol soffrirsi da chi 
v' incolse, quando sia inevitabile senza ingiustizia. 

846. L’altra parte del dovere suddetto é il fondamento di tutte 
le opere di beneficenza e dì misericordia che dobbamo prestare al 
prossimo: queste sono il mezzo diretto ed efficace del suo perfezio- 
namento corporeo, e non si possono trascurare senza grave colpa, 
allorché sono necessarie per lui, e possibili a farsi da noi. Da que- 
ste opere in fuori non vi ha altro segno evidente e certo dell’ amo- 
re verso il prossimo; poiché l’amore non comporta la vista dell’og- 
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getto amato immerso in nna miseria, onde si può sollevarlo con l’o- 
pera propria: tal vista riesce dolorosa e increscevole atteso la sim- 
patia dell’ animo amante , e ne spinge islintivamcnle al soccorso ; 
quindi l’apostolo dell’amore insegna espressamente nelle sue Lette- 
re ispirale che chi dice di amare il prossimo e non gli porge il ci- 
bo la bevanda il vestilo e il ricovero, onJ’egli abbisogna, mentisce a 
se stesso ed offende il precetto della carità. 

847. Il prossimo per consi:n’are e sostener la sua vita mero: gli 
alimenti ha per ordinaria condizione il lavoro, poiché la Terra per 
somministrargli isuoi frulli vuol essere fecondaladal sudore di lui; 
quindi nasce un altro dovere speciale verso il medesimo , il quale 
imporla di non imfiedirgli il lavoro, e di renderglielo ancora più a- 
gevole aiutandolo con la propria industria. 

848. Il lavoro, specialmente corporeo, com’ è quello deH’uomo 
volgare, se da un lato é un bisogno per lui, dall’ altro gli è molesto 
e tormentoso; e non ha in se stesso quel diletto che trovasi nell’ e- 
sercizio delle nobili facoltà dello spirilo, bastevole a compensare gli 
sforzi penosi cilene sono inseparabili; quindi il prossimo costretto 
a vivere per questo sol mozzo, é in uno stato relativamente infelice. 
Qual conforto ed aiuto egli dunque non merita da altri uomini col- 
locali in condizioni più vantaggiose ? Anzi avvertile che il doloroso 
lavoro di lui risparmia agli altri il tormento, che dovrebbero soflri- 
re per fornirsi da se stessi del lor nutrimento; dunque oltre il tito- 
lo della carità interviene pure il titolo della giustizia in favore dui 
prossimo faticante per meritargli il nostro soccorso. Sicché chi im- 
pedisce od aggrava, e non allevia il lavoro della classe indigente, è 
ad un tempo crudele ed ingiusto. 

849. Queste considerazioni, dovrebbero nella scienza morale an- 
nullare il concetto mentovalo dianzi che il dovere dell’ aiuto verso 
il prossimo sia un dovere imperfetto; poiché la legge di carità e di 
giustizia importala da Cristo nel Mondo è la più perfetta che sia 
possibile anche a giudizio della sana ragione; come dunque un do- 
vere che ella imperiosamente prescrive, può dirsi imperfetto? Trat- 
tandosi de’ mezzi conducenti ad un line, egli è evidente che la loro 
perfezione consiste neiratliludine ed efficacia di essi a conseguirlo; 
or non vi è dubbio che il prossimo consegua agevolmente il suo fi- 
ne, se, non che restringersi a lasciarlo nelle proprie sue forze, si 
viene in suo aiuto accrescendole mediante il concorso dell’ 0 [)era 
nostra; dunque il dovere perfetto é quello di aiutarlo nel suo lavoro, 
e Tallro riposto nel non impedirglielo, si deve reputare imperfetto. 

850. A proposito di questo dovere vogliam notare un volgar pre- 
giudizio, ben confutalo da’ Dotti che intendono allo studio dell’ E- 
conomia politica. Crede il volgo che i progi essi della scienza appli- 
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cali alle arti meccaniclie ridoaJino a danno di lui ; poiché sifialta 
applicazione da' luoi;o all’invenzion delle macchine, le quali scusan- 
do le braccia degli operai, lor tolgono il lavoro e rendon malagevo- 
le l’acquislo dei mezzi di sussistenza. 

851 . Ma questo pregiudizio, come tulli gli altri che il volgo in 
se raccoglie, nasce dalla corta veduta e poca esperienza del medesi- 
mo; poiché la invenzion delle macchine diminuisce l’ asprezza del 
suo fisico lavoro, e ne moltiplica il prodotto ad un grado indeOnito; 
quindi coloro che promuovono i progressi delle scienze e ne fanno 
r applicazione all' industria eA al irallìco , conferiscono in doppio 
modo al benessere degli operai, e non die meritarne il biasimo ed 
il lamento, son degni invece della loro gratitudine e riconoscenza. 
Iniàtli l’uso delle macchine pone a servigio d^li uomini l’immensa 
foi'za degli agenti naturali, come sono l’ai'ia, I’ acqua, il vapore, e 
dà per risultalo maggior quantità di prodotti in minor tempo , con 
minore fatica ed in maggior perfezione ; dunque é vantaggioso di 
sua natura sotto ogni rispetto. 

852. Quest’uso ingrandisce la sfera dell’ industria di ogni gene- 
re, sia manifatlrìce che IralBcante; or l’esercizio dell’ industria ef- 
fettuandosi per l’opera umana, la sua estensione dà il lavoro a mag- 
gior numero di uomini, come provasi insino all’evidenza dall’au- 
mento enorme della popolazione nelle Città, ove stabilisconsi dei 
grandi opiGcI. Queste Città fioriscono a un tempo per ricchmae, 
per agi, e per gentilezza del costume: esse diventano centri d’inci- 
vilimento, focili dell attività sociale, ed empori delle nazioni ; quin- 
di dimostrano sovra una scala assai grande tutto il vantaggio che 
la invenzione del genio sa procacciare all’ Umanità in generale. 

853. il volgo é povero d’intelletto, e non conosce il beneficio che 
riceve dal genio: egli vuol trattarsi al pari dell’ infermo che ignora 
il morbo ond’é alQilto e maledice al medico che piglia a guarirlo. I 
suoi lamenti non debbono imporre alla carità illuminata; poiché de- 
rivano dalla sua infermità, che provoca per se stessa le cure di chi 
può dargli un alleggiamenlo. 


DOVERK DI PROMUOVERE L’INCIVILIMENTO DEL PROSSIMO. 

854. Divario tra l’ edocazioiie e ■' incivilimento : U dovere d’ incivilire il 
prossimo racchiude in se tutti gli altri doveri verso di lui — 855. Ne- 
cessità di un tal dovere — 856. Dio è il primo incivilitore degli uo- 
mini : questi non possono operate il proprio incivilimento che secon- 
dando I’ azione di Lui — 857. Pruova di tal verità — 858. Dio però 
inizia solamente P opera incivilitiice : il compirla appartieno agli uo- 
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mhd — 859. 05 richiede un’ autorìti negli uomioi — 860. Basi ne son 
realmente fomiti per adempiere il ior dovere anifaletto — 861. Al- 
tra drcoatana che ne rende agevole il compimento — 862. Un tal 
dovere è indispensabile al bene del prossimo — 863. Colui che l' a- 
dempisce & ancora il proprio vantaggio — 864. V incivilimento non 
conferisce solo al bene materiale del prossimo , ma ancora al suo 
tene spirituale — 865. Pruova di questa veriti, attinta dalla condot- 
ta di Cristo nella conversione degli uomini — 866. La stessa veriti 
dftnostra 1’ armonia della Terra col Cielo. La Terra procede dal Cie- 
lo come dal suo principio , e tende al Cielo come al suo fine: proo- 
va fisica — 861. Pruova morale — 868. La Terra entra pure nell’ or- 
dine morale , e gli uomini debbono attendere eziandio alla feliciti ter- 
rena — 869. Cib si conferma per P autorità della Bibbia — 810. Quin- 
di la civiltà Kquista un morale valore — 81 1. Ma per conservarlo de- 
ve sempre subordinarsi al fine morate — 812 In questo aspetto ella 
dee promuoversi in se stesso e nel prossimo — 813. L' arte , P in- 
dust^ e il commercio, illuminati dalla scienza sono gli strumenti del- 
la dvilti ; quindi nasce il dovere di coltivarli — 814. Questo dovere 
riguarda gl’ individui e le nazioni insieme : esso induce la libertà del 
commercio e dell’ industria — 815. Fondamento morate di siffatta li- 
bertà— 816. Ella ammette perb de’ limiti: questi saran fissati nel 
Dritto economico. 


854. Il mezzo più eilkace per formare luUo qoanlo l’uomo è la 
educazione del medesimo sotto il triplice aspetto fisico iuteHettua? 
le e morale: essa ha per ultimo scopo il bene assoluto e però la vi- 
ta futura dove questo si giunge reàloiente a possedera; ma consi- 
derata in se stessa e nel suo fine prossimo ella tende aH’a(»]UÌsto 
dì quel bene onde quaggiù si può godere, e costituisce l’ incivili- 
mento umano. Questo, siccome abbiara già dello, compendia in se 
tulli i modi del perfezionamento dell’uomo; quindi posàam dire che 
la somma dei doveri verso il pix»simo è il dovere di promuovere 
il suo incivilimento. 

855. Questo dovere è tanto più imperioso, quanto che il prossi- 
mo non (Hiò adempirlo per se medesimo; poictó la educazione es- 
sendo un ordinato e sapiente indirizzo di tutte le fecollà umane, 
suppone una grande cognizione ed una gran virtù nell’ educatore; 
dunque é evidente che niun individuo può darla a se stesso, ma de- 
ve riceverla da un altro. 

856. Dio é il primo educatore deU’uomo; poiché Egli & brillare 
agli occhi della sua ragione il tipo ideale della vita, su cui bisogna 
modellare le azioni, e trae con i sforzi potenti, sebbene invisibili, 
le potenze deU’animo all’imitazione di esso. Quest’azione divina é 
il principio dinamico, onde muove ogni opera educativa od.incivi- 
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lilrice, la quale hauti successo più o meno Tavorevole secomlo che 
segue più 0 men fedelmente l’impulso di quella. 

857. Infatti chi non conosce che la educazione di un individuo 
vuol corrispondere alla sua naturai vocazione? e quando le sia con- 
traria, non riesce perniciosa, o almanco sterile e vana? or la natu- 
rale vocazione dell’individuo si é quell’impulso ed indirizzo divino 
che egli riceve nell’atto della creazione; e come la forza creatrice è 
onnipotente ed irresistibile, torna inutile ogni sforzo dell’ arte, 
quando invece di secondarne l’azione, tenda a contrastarla. 

858. .Ma Dio, se inizia l’educazione dell’uomo, non la compie da 
se medesimo direttamente ed immediatamente ; poiché avendolo 
fornito di ragione e di arbitrio vuole che egli cooperi alla sua azio- 
ne creatrice in modo intelligente e libero, e in sifibtta cooperazio- 
ne colloca la condizion del suo merito; quindi nasce il bisogno del- 
l’opera umana nel fatto dell’educazione. 

859. Tale opera esige un’autorità nell’educatore; poiché la vo- 

lontà che presiede come potenza egemonica allo svolgimento del- 
le altre facoltà umane, é una forza morale che uon si può tisica- 
mente costringere ad operare; quindi intendesi il poco o niun suc- 
cesso delia violenta educazione degli uomini. QueMa è un duro fre- 
no, che sempre si morde; non tempra nè addolcisce, ma comprime 
ed irrita gl’istinti della natura; la quale alla prima occasione scop- 
pia con tutta l’enei^ia accresciuta dalla sua compressione, e spie- 
gasi con terribii ferocia. - 

860. Or l’uomo intelligente e virtuoso che può concorrere aU’e- 
ducazione del prossimo, é investito dì un’autorità naturale sopra 
dì lui che gli agevola il compimento del proprio dovere; poiché la 
fonte dell’autorità è la legge naturale, identica in sostanza al vero 
ed al bene; quindi l’uomo che partecipa alla dignità del vero per la 
sua cognizione, ed a quella del bene per la sua virtù, ha un’autorità 
legittima rispetto agli altri che .sono sforniti di virtù e di cognizio- 
ne, ed han mestieri dì acquistarle. É questo il vero titolo del dritto 
dell’uomo sa(»ente, mentovato dal Gravina; dritto incontrastabile 
in un secolo incivilito, poiché é il fondamento morale della premi- 
nenza che vanta la civiltà sulla barbarie. 

861 . inoltre l’uomo anche nello stato individuale trovasi in con- 
tatto del prossimo; la qual cirooslanza è un’occasione propizia per 
promuovere la educazione dì lui; poiché i nativi bisogni degli uo- 
mini li ravvicinano contìnuamente e li tengono in mille relazioni 
tra loro, niun di essi potendo bastarea se medesimo atteso la limi- 
tazione delle sue facoltà naturali inegualmente divise ; tutto dun- 
que dimostra la fadlità di adempiere il dovere della educazione del 
prossimo. 
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862. D'altronde un tal dovere é indispensabile; poidiè il prossi- 
nio mercè la educazione può solo raggiungere quella pertèzione 
spirìloale e corporea, ond’egli è capace, ed a cui ognuno è obbliga- 
lo di cooperare al possibile. 

863. L’uomo che intende la forza morale del suddetto dovere, se 
riesce ad attuarlo felicemente, non vantaggia solamente il prossi- 
mo ed acquista un gran merito neiraspclto morale; ma conferisce an- 
cora al proprio interesse nella vita presente. Imperocché egli ha dei 
dritti, dal cui esercizio dipende la felicità della vita; or questi drilli 
gli sarebbero inutili, se gli altri uomini, a cui coesiste, gl'impedis- 
sero di esercitarli con la loro violenza; dunque giova a lui che la vio- 
lenza degli altri sia repressa e che egli trovisi in pacillchc relazioni 
con loro. Ma l’uomo ineducato ed incollo è naturalmenle feroce e vio- 
lento, come si pare da mille esempi de’popoli selvaggi; e per contra- 
rio l’uomo educalo e civile é mite e pacilìco,come apparisce da’fat- 
li delle Dazioni civili; dunque il dovere e l'interesse ci spingono a un 
tempo a promuovere la educazione e l'incivilimento dei prossimo. 

864. Dal lato di costui poscia non éa dire quanto l’azione inci- 
vilitrice sia opportuna a (brgli accpiislare (|uella perfezione spiri- 
tuale che dobbiamo in lui promuovere; poiché l’uomo slrello da’li- 
sici bisogni e limitato nello sviluppo della sua intelligenza non sen- 
te per ordinario la necessitji di altro bene che del bene materiale che 
immediatamente il solleva dalla miseria attuale. Sollevato da sift'at- 
ta miseria egli prova istintivamente verso il suo benefattore un sen- 
timento di amore e di fiducia, il quale concilia a colui una magi- 
ca influenza sopra il suo cuore; conscio del bene reale che ne ha 
ricevuto, egli è disposto a credere alla parola di lui, si rappresenta 
sotto un benefico aspetto ogni azione del medesimo, e di voglia ne 
segue i consigli ed i comandi, non dubitando che lendan tulli al 
proprio vantaggio; quindi ne accoglie la istruzione inlellellualc c 
morale, e si acconcia alla sua disciplina. 

865. L’Uomo Dio che volle trattenersi in sulla Terra per più di 
sei lustri, per insegnare col suo esempio il vero modo di concor- 
rere al miglioramento spirituale degli uomini, diede la più splendi- 
da dimostrazione pratica di questa verità; infatti Egli cominciò il 
suo apostolato divino con opere di carità e di beneficenza esterio- 
re, guarendo gl’ infermi dalle fisiche lor malattie, moltiplicando i 
pani per satollare i famelici, inculcando la cultura delle facoltà na- 
turali nella parabola de’lalenti, insinuando la miligazion delle pene 
nel fatto della donna adultera, fulminando sempre l’ozio e commen- 
dando la operosità, in somma compiendo tutte le opere che costi- 
tuiscono la civiltà umana; ed in tal guisa promosse la più grande 
rivoluzione morale che sia accaduta nel Mondo. 


8G6. Noi non sappiamo torcere Io sguardo da si grande verità; 
poiché vediamo nella medesima l’unica riconciliazione possibile del> 
la Terra col Cielo. La Terra è discesa dal Cielo, ed è destinata a ri- 
tornarvi dopo la sua esplicazione al tempo dell’ universale palinge- 
nesia della Natura creata; infatti secondo la dottrina pih celebre re- 
centemente sostenuta da’Geologi la Terra è un pianeta che ebbe la 
prima sua origine da un corpo celeste nello stalo di nubilosa al pa- 
ri di ogni altro pianeta del sistema siderale; e nel suo movimento 
ha per centro un altro corpo celeste, qual é ii Sole, che per la sua 
attrattiva virld l’altira a se stesso e la sostiene neU’ampìezza dello 
spezio; dunque fisicamente il Cielo é il principio ed il fine della 
Terra. 

867. Ciò é vero eziandio neU’aspello morale ; poiché la Terra é 
un essere contingente ed ha ricevuto la sua esistenza dall’atto crea- 
tivo dell’Enle ; dunque ha un’origine celeste , e però nobilissima. 
Il suo 6ne é compreso nel fine generale della creazione, il quale è 
l'Ente medesimo sotto l'aspetto di bene assoluto; dunque la sua 
destinazione é pur celeste. Sicché la Terra procede dal Cièlo come 
da suo principio e tende al Cielo come a suo line. 

868. Or ciò non prova abbastanza che la Terra entra pure nel- 
l’ordine morale ; e che la felicità terrena dell’ uomo , la quale for- 
ma Toggello prossimo ed immediato dell’umana civiltà , é un do- 
vere per lui ? Tutto che procede dal Cielo , ed é al Cielo indirizza- 
to di sua natura, ha un morale valore, il quale non può essere di- 
sconosciuto senza ingiuria divina. 

869. Il destino della Terra é intimamente connesso col destino 
dell’uomo, al cui dominio fu soggettata da Dio ; e di vero, quando 
l’uomo ribellossi da Dio per la prima sua colpa, la Terra fu involta 
nella sventura di lui , poiché Dio la maledis.se, e la rendette piu 
difficile al suo lavoro ; quando in seguito il Cristo venne a compie- 
re l’umano riscatto rinnovando l’ordine sconvolto dal peccalo, que- 
sto rinnovamento fu pur esteso alla Terra , poiché dice la Bibbia 
che questa ancora aspetta la Rivelazione di Dio , come l’uomo abi- 
tatore di lei. Ciò posto , l’uomo non può essere indifferente verso 
la sua vita terrena senza contraddire all'economia della redenzione 
divina : se questa redenzione abbraccia il Cielo e la Terra , egli de- 
ve estendere le sue cure alla vita celeste e terrena ad un tempo nel- 
T ordine richiesto dalla loro importanza, per cooperare all’opera di 
Dio in tutta la sua estensione e partecipare de’ suoi benefici effelli. 

870. Or la civiltà é quella che intende direttamente a formare e 
perfezionare la vita terrena dell’ uomo , poicliò svolgendo da un 
lato le fisiche potenze di lui e coltivando dall’altro le forze della Na- 
tura creala lo abilita a ricavar dalla Terra tutte le ricchezze inse- 
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rìte nel suo grembo da Dio e percepirne ogni bene che può rendere 
più agevole e felice la vita ; dunque la civiltà non è estranea aH’or- 
dine morale , ed importa quanto la perfezione della vita, l’acquisto 
di cui è certamente un dovere per l’uomo. 

871. Se non che ricevendo ella il suo morale valore dal fine mo- 
rale a cui è indirizzata per sua natura , vuol essere assolutamente 
sottordinata a un tal fine ; e noi insistendo sul pregio e l’importan- 
za di essa , l’ intendiamo sempre in questo senso e con questa con- 
dizione. 

872. Cosi dichiarata , la civiltà non si restringe al proprio indi- 
viduo , ma ha un’estensione grandissima pari a quella di ogni mez- 
zo indispensabile al conseguimento del fine morale; quindi si esten- 
de eziandio al prossimo , poiché l'amore che a Ini dobbiamo richie- 
de che facciasi per lui tutto il bene che vogliamo per noi e di cui 
egli é calice e bisognoso. 

873. L'arte , l’ industria , e il commercio, illuminati dalla scien- 
za , son gl’istrumenti immediati , omle promuovesi nel Mondo l.i 
civiltà ; poiché loi' mercé si pongono a partito le forze brute della 
Natura e se ne trae tutto l’ utile che può l'idondame per la conser- 
vazione e il perfezionamento della vita ; quindi appaiiscc il dovere 
di non impedire, anzi di aiutare il prossimo nell’esercizio del com- 
mercio , dell’ industria e dell’arte. 

874. Questo dovere piglia un aspetto più grave , quando si ap- 
plica alle nazioni , di cui ciascuna é rispetto alle altre come ogni 
individuo del genere umano è risjielto al suo prossimo; poiché il 
bene die risulta dal compimento di questo dovere in tal caso , é 
tanto più grande quanto il numero degl’ individui componenti le 
nazioni è maggiore di un solo individuo. Qui si rannoda la quistio- 
nc della liberti dell’ industria e del commercio , ch’é una quislione 
di civiltà universale , essendo il commercio e l’ industria due effi- 
cacissimi mezzi d’incivilimento pe’ popoli. Noi non possiamo qui 
discuterla a proposito , poiché ella spetta propriamente al Dritto e- 
conomico, di cui farem parola nel Dritto sociale: basti per ora l’ac- 
cennare il suo primo fondamento morale. 

875. Ogni nazione ha il debito morale di concorrere all’ incivili- 
mento delle altre, e un tal debito si fonda nell’ istesso titolo di 
quello che ha ogni uomo d’ incivilire 4l suo simile ; poiché niuna 
nazione abbandonata a se stessa nello stalo selvaggio o barbaro è 
capace di adempiere la sua destinazione morale in sulla terra ; or 
r industria e il commercio sono i mezzi ordinari e più atti ad inci- 
vilire le nazioni , poiché provocano lo sviluppo di tutte le umane 
facoltà in ordine all’ acquisto dell* utile ; dunque ciascuna di esse , 
anziché impedire , dee invece positivamente aiutare le altre nell’ c- 
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sercizio de* loro commerci ed industrie. Or ciò imporla natural- 
mente, che il commercio e Tindustiia sian liberi ; acciò svolgendosi 
in tutta la estensione possibile aggiungano il naturale lor line, qual 
è la massima utilità de’ popoli e delle nazioni ; dunque la libertà 
del commercio e dell’ind usiria é roggctlo di un morale dovere per 
ogni popolo e nazione in rapporto con gli altri. 

876. Non vi é dubbio che questo dovere abbia i suoi limiti , poi- 
ché è ordinalo ad un fine , al di là del quale non più sussiste ; ma 
de’ suoi limili non é qui luogo il discorrere ; laonde ce ne passia- 
mo per trailarne altr ove con miglior proposito. 


DRITTO DI EGUAGLIANZA. 

877. Compiuto lo svolgimento de’ doveri individuali , bisogna svolgere I 
dritti individuali degli uomini — 878. Questi dritti sono verso il pros- 
simo — 879. Sotto ou aspetto sovrastanno a’doveri — 880. Ma sotto un 
altro vi sottostanno — 881. Questa consideratone è importante per causa- 
re un’illusione — 882. Il Tondaniento de’ dritti individuali è il dritto di 
uguaglianza : natura di questo dritto — 883. Dimostrazione della sua 
realtà — 884. Elemento ipotetico contenuto nel medesimo: disuguaglian- 
za delle condizioni individuali degli uomini — 885. Questa disuguaglianza 
ne induce un’ altra ne’ loro dritti individuali — 886. V eguaglianza giu- 
ridica non è dunque assoluta e perfetta in tutta la sua estensione — 
887. Dichiarazione di tal verità mediante un esempio — 888. L’ egua- 
glianza giuridica dee riguardarsi come un tipo delio stato individuale 
degli uomini — 889. L* incivilimento è il mezzo più idoneo ad attuar- 
la — 890. Quindi l’oscurantismo , nemico dell’ incivilimento , è infe- 
sto all’Umanìlà — 891. Altro modo in cui può mantenersi nella scien- 
za il dritto di uguaglianza — 892. Esso non impedisce che alcuni dritti 
siano disegnali tra gli uomini rispetto all’estensione e alla quantità — 
893. Ha un riscontro con P identità di natura degli nomini metafisi- 
camente risguardati — 894. Questa varia quantità ed estensione de’ lo- 
ro dritti non oflènde P eguaglianza giuridica — 895. Valore scientifico 
e morale di questa verità — 896. Il dritto di eguaglianza esiste pure 
nelle nazioni considerate P una in rispetto dell’ altra — 897. Sua mer- 
cè ogni nazioiK , grande o piccola, culla o barbara, è inviolabile nei 
dritti suoi — 898. Questa verità fu disconosciuta dagli antichi: ai as- 
segna la sorgente del loro errore. 

877. Col dovere di promuovere l’ incivilimento del prossimo ab- 
biam compiuto l'arlicolo de’ doveri verso il medesimo, poiché que- 
sto n’ é la somma o il compendio ; possiam dunque trascorrere alla, 
trattazione de’ dritti individuali che rappresentano il termine corre- 
lativo di quelli. 
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878. Egli é (l’uopo rammentare clic i drilli individuali dell’uonto 
.con tutti verso il prossimo , poiché abbiamo dimostrato dianzi che 
l’uoroo non ha verun drillo verso Dio, n<i verso se stesso. Siedili 
l'uomo é sempre il soggetto c l’oggetto de’ dritti individuali. 

879. Questi dritti hanno un valore morale non solo pari a «luello 
de’ doveri corrispondenti , ma anche sui»ei iore sotto un certo ri- 
spetto. Imperocché segnando all’ umano individuo il suo line asso- 
luto, la legge morale il fornisce delle facoltà necessarie e suliicienti 
per conseguirlo , ed il protegge nell’esercizio di esse, imponendo il 
dovere di non turbarlo non solo , ma eziandio di coadiuvarlo , agli 
altri individui esistenti in relazione con lui; (|uiudi apparisce che i 
dritti individuali consistenti in ({uelle facoltà moralmente protette 
son come uno scopo relativamente a’ doveri che hanno gli altri di 
rispettarle; or non é evidente che il fine ha un maggiore valor mo- 
rale di tutto eh’ è indirizzato alla sua attuazione? 

880. I dritti individuali dell’ uomo son muralmente inferiori ai 
suoi doveri , (juando IratUisi de’ doveri verso Dio in particolare , o 
in genei'ale del dovere di compiere la propria morale destinazione; 
poiché allora i dritti sono il mezzo , e i doveri son il liiic ; ipiindi 
tali doveri sovrastanno a’ diritti dal lato del lor valore. 

881. Questa considerazione c importantissima percansare un’il- 
lusione facile a nascere negli animi pii , (|uando non attendano al 
rapporto tra i dritti e i doveri individuali verso il prossimo; poiché 
stimando che i doveri sovrastino a’diritti per morale valore c inten- 
dendo alla morale perfezione di lui si sforzano |Mir ordinario di aiu- 
tarlo piuttosto all’adempimento di cpielli che all'esercizio di i{ucsli, 
quindi la loro carità sviala da un errore della mente riesce infecon- 
da ne’ suoi effètti. Quando il prossimo non scorge in noi una solle- 
citudine pe’ suoi diritti , di leggieri si ride della nostra tenerezza 
per l’osservanza de’ suoi doveri ; fioiché ben intende che i suoi di- 
ritti verso gli altri antecedono .a’ doveri verso i medesimi ; e però 
misura l’altrui amore verso di se dall’ ardore che altri mostra nel 
promuovere l’attuazione de’ suoi drilli. 

882. Il primo drillo individuale dell’uomo, il quale può risguar- 
darsi come un germe e fondamento di ogni altro , si é il dritto di 
uguaglianza , denominato comunemente uguaglianza naturale o 
giuridica. Esso imporla che tulli gli uomini siano eguali tra loro in 
rapporto al drillo; talché allora quando si trovano nelle stesse con- 
dizioni l’uno di essi non può pretendere ad un dritto diverso o mag- 
giore degli altri , ma ogni dritto che sussiste per gli uni , ha luogo 
per gli altri egualmente. 

888. Egli è facile il dimostrare la esistenza di questo drillo , ap- 

]<oggiandosi alla natura individuale degli uomini ; infatti gli uomini 
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nello stato individuale lian tutti il medesimo line, loro imposto dul- 
ia legge morale , e consistente nel bene assoluto ; son tutti forniti 
delle stesse facoltà per conseguirlo , e ricevono l’ islessa pi otezione 
da quella legge, allorché le adoprano mirando a quel tinc.Oi’ i drilli 
individuali non sono le facoltà individuali ordinate al fine dell’uo- 
ino c protette dalla legge che loro presiede? dunque lutti gli uomini 
posti in eguali condizioni hanno eguali diritti nello stalo individua- 
le; ed ecco il drillo di uguaglianza. 

88 i. Però è da avvertire che supponendo gli uomini costituiti in 
eguali condizioni nel loro stalo individuale noi facciamo un’ipotesi, 
la quale non si vcrilica appuntino; poiché so attendiamo a’ vari ele- 
menti del drillo, non li ritroviamo lutti eguali in intensità ed esten- 
sione in ciascuno individuo. Infatti qual diversità di forze tìsiche in- 
lellelluali c morali non si scorge da uomo ad uomo? qual divario 
nello sviluppo dcirclemenlo personale costituito dairinlelligcnza c 
dall’ arbitrio ? ei può dirsi che la varietà di tali elementi giuridici 
non sia minore di quella che sì rawi.sa nelle tìsonomie degli individui. 
Dite lo stesso deli’ elemento utile il (piale serve come islrumento 
nell’uso di quelli ; poiché lutti non [losscggono cgual quantità di 
materia utile per lo svolgimento delle proprie facoltà. Sicché gli ele- 
menti subhietlivi del dritto umano non Irovansi in grado eguale in 
ciascuno individuo. Non jiarliamo degli elementi obbiettivi; perché 
questi sono indi|)endcntì dalla varietà delle condizioni individuali. 

885. Or la disuguaglianza delle condizioni porla seco una disu- 
guaglianza no' drilli degli individui esistenti nelle medesime ; poi- 
ché ogni facoltà ordinala al fine Icgillìmovicn proietta dalla legge 
in ciascuno de’ suoi atti speciali quando hanno l’islesso indirizzo ; 
or ciascuno di questi alti come distinto dagli altri e considerato nel 
suo valore giuridico , é un dritto s[icciale ed attuale dell’ individuo 
che il pone svolgendo le sue facoltà secondo l’ ordine della legge ; 
dunque un diseguale svolgimento delle facoltà individuali induce 
una disuguaglianza ne’ dritti individuali degli uomini. Colalclié 
r eguaglianza naturale o giuridica intesa nel senso che tulli gli uo- 
mini han dritti eguali noi numero nel grado e nella estensione , 
è un’ipotesi , non già un fatto, è astratta e non concreta. « 

880! Lo stato dell’ individuo risulta da latte le sue condizioni at- 
tuali sìa interne che esterne : queste condizioni son titoli , onde e- 
mergono i suoi drilli , e non si può prescindere da esse , quando 
si vuol estimare il suo stato giuridico; se dunque è innegabile che 
gli umani individui presentano una varietà di condizioni nel lo- 
ro stalo individuale preso in tutta la sua realtà c concretezza , biso- 
gna convenire che non siano in un’assoluta e perfetta eguaglianza 
giuridica. 
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887. Conskicralc un uomo incric c infingardo che appena giunge 
a procacciarsi quanto basti al suo sostentamento , in rapporto con 
un altro uomo attivo ed energico il quale a forza d’ industria e di 
lavoro onesto divicn padrone di un’ampia e ricca fortuna : direste 
mai che il primo abbia un drillo di proprietà eguale a quello del 
secondo ? L’istesso ha luogo se guardale alla diversità de’ gi-adi , 
in cui le facoltà intellettuali e morali sono sviluppale negl’ indivi- 
dui ; poiché sua mercè accade che gli uni acquistano più drilli de- 
gli altri. 

888. La perfetta uguaglianza giuridica può riguardarsi come un 
tipo a cui deve accostarsi ognora e sempre di più io stato individua- 
le degli uomini ; poiché gli uomini in questo stalo sottostanno alla 
legge del progresso continuo ; or l’ adempimento di questa legge 
importa un successivo sviluppo delle facoltà individuali, onde nasce 
un incremento di dritti ; quindi l’uguaglianza giuridica si va attuan- 
do successivamente tra gli uomini , ed è , anzi dev’ essere l’ogget- 
to delle loro aspirazioni. 

889. La civiltà é il mezzo che agevola il soddisfamento di que- 
ste aspirazioni; poiché ella include l’intero ed ordinato sviluppo di 
tutte le facoltà umane ; quindi il numero e la estensione de’ drilli 
sono in ragion diretta del grado di civiltà. 

890. Da ciò apparisce quanto sia infesta al benessere dell’Uma- 
nilà la dottrina de’ retrivi, della volgarmente oscuratilismo; poiché 
essa tende a reprimere od impedire il progresso della civiltà ; or 
questo progresso ò la via che ravvicina l’Umanità al suo line mora- 
le, cioè al bene; dunque tal dottrina é nemica dell'Umanità, c con- 
vertesì col pessimismo. 

891. Oltre il senso in cui ahbiam sostenuto il diritto di ugua- 
glianza nello .stato individuale degli uomini, evvene ancora un al- 
tro in cui può mantenersi a lutto rigore di scienza, non solo in 
astratto, ma altresì in concreto: questo senso è l’aulorilà, onde go- 
de naturalmente ogni individuo nell’esercizio de’suoi drilli quali che 
siano, c r inviolabilità che li accompagna, qualunque siane il sog- 
getto c Toggclto, in tutta la durata del tempo. Infatti tutte le facol- 
tà naturali degli uomini sono ordinate dal Legislatore della Natura 
al loro fine morale ch’é uno c identico, e il loro esercizio é garcn- 
tilo da Lui in quanto mira a tal (ine; dunque è evidente che ogni 
uomo lia egual (h ilto di usare le sue facoltà in ordine al suo fine, 
e questo drillo è sempre ed egualmente inviolabile stante l’unilà c 
fimmulabililà della legge morale onde nasce. 

892. Tutto che 0 |>era un individuoin conseguenza di questo drit- 
to di uguaglianza, riveste un carattere morale c giuridico; or po- 
nete che un uomo possc.ssore di una proprietà al pari degli altri la 
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ceda liberamente a costoro sia a titolo gratuito, come av viene por 
la donazione, sia a titolo 0061 * 050 , come accade nella vendila: allo- 
ra cessa in lui il dritto di proprietà e si accresce negli altri; quindi 
sorge una disuguaglianza giuridica, la quale non offende per nulla 
il dritto di uguaglianza anteriore, anziha in questo dritto la sua ra- 
gione; poiché esso importa che l’uomo possa legittimamente di- 
sporre della sua proprietà in modo conforme alla legge morale; dun- 
que la disuguaglianza de’drittì sopravvenuta per tale disposizione 
é legittima. Sicché il dritto di uguaglianza non è incompatibile coi 
dritti disegnali degli uomini. 

893. Qui accade quell’istesso che interviene qualora si conside- 
rano gli uomini nel loro aspetto metafìsico; poiché se guardasi l’es- 
senza e il tipo deH’esserc umano, si trova fra lutti gli uomini una 
perfetta uguaglianza di natura, costituita da quel tipo ch’é uno e 
identico; se poi attendasi agl’individui che nascono dall’estrinseca 
c libera attuazione del tipo medesimo mercé l’atto creatore di Dio, 
scorgasi una indefinita varietà c disuguaglianza tra loro. Oi* siffatta 
disuguaglianza ^varietà degli umani individui deroga forse all’uni- 
tà e identità del tipo umano? Ognuno di tali individui trae il suo 
valore dal tipo che esprime in se stesso, e se prescinde dall'unità 
e medesimezza di quello non può mostrare alcun titolo di dignità in 
faccia agli altri individui differenti da lui per mille ris|ielti; quindi 
la reale disuguaglianza degli umani individui non ripugna alla na- 
turale uguaglianza di essi, ma è in bell’accordo con (|ucsta. 

89à. Or fate conto: il dritto di uguaglianza é il tipo de’driitì 
umani, che nascono dalle varie determinazioni che quello piglia al- 
lorquando va attuandosi liberamente dagli individui. che il posseg- 
gono; dunque la varietà c disuguaglianza effettiva de’dritti dell'uo- 
mo non ripugna all’uguaglianzii naturale e giuridica, ma invece l’é 
conforme, e tra l’una e l’altra corre l'istessa armonia che brilla tra 
le varie immagini e il tipo sul quale èlle sono esemplate. 

89.'). Quest'armonia é degna di tutta l'allenzionc degli uomini 
neirihtci*cssc della scienza e della morale ad un tempo; della scien- 
za, poiché riduce i dritti umani ad un'ordine, mostrando in essi una 
varietà che germina dall'unità, ed aU’unilà ritorna, e così dà a’mc- 
desimi un carattere scientifico; della morale, poiché rivelandone la 
sorgente e l’autorità che ne impone il rispetto, qualunque siano il 
grado e la estensione, convince ogn’individuo capace d’intenderla 
che egli deve riconoscere i drilli degli altri come inviolabili al pari 
de’suoi; e ciò in forza dell’uguaglianza naturale che suol pretender- 
si aU’usurpazione dc'dritti altrui. 

896. Il dritto di uguaglianza non conviene solo agl’individui del 
genere umano, ma eziandio à’popoli cd alle nazionij quando riguar- 
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dansi in rapporto fra loro ; poicliJ gli uni e le altre in tal rappor- 
to sono in uno stato individuale. E per fermo, ogni popolo e na- 
zione é una persona morale che ha un line a cui tende sotto l’indi- 
rizzo di un’autorità esterna e la protezione del legislatore morale idi’è 
la prima ragione di ogni autorità, ed è fornita del pori che gl'indivi- 
dui, di facoltà tisiche intellettuali e morali ordinate a i|ucl line.e può 
spiegarle in grado indelinilamenlc variabile peraccoslarvisi sempre 
più da presso; or la legge morale che ne ha lor segnato il line, pro- 
tegge naturalmente ogni uso legittimo delle loro facoltà subordina- 
to al medesimo; dunque son dotati dell’iiguaglianza naturale o giu- 
ridica, intesa nel significalo sopra descritto. 

897. Questa uguaglianza rende ogni popolo inviolabile in faccia 
agli altri, quantunque grande o piccolo egli siasi, poiché fondasi 
nella sua natura morale ch’é una e identica in tutti; lo sialo civile 
0 liarbaro in cui si possono ritrovare, nulla toglie od aggiunge a 
tale inviolabililà, quando ciascun di essi mantengasi nella sfera dei 
propri dritti e non Qntri in quella degli altri per invailcrla. 

898. Questa verità brilla oggi agli occhi de’po|H)li inciviliti che 
riconoscono l’unità di origine del genere umano, etl è disconosciu- 
ta sol da quelli che giacciono ancora nella barlxirie. Ei parrà stra- 
no a chi non coglie il vero principio della civiltà umana il vedere 
che i popoli più culti dell’antichità quali furono i Greci e i Uomaui, 
non l’abbiano ammessa , poiché restringevano a se soli il diritto 
delle genti, e non scorgevano alcun dritto nc’barbari. .Ma chi in- 
tende che ogni dritto deriva dalla legge morale personilicala in Dio. 
di leggieri comprende che ignorandosi il dogma di creazione secon- 
do il quale tutti gli uomini hanno una sola e. medesima origine da 
Dio, non può conoscersi la comune discendenza de’drilti umani; 
quindi i popoli antichi, sforniti di quel dogma mal poteano afferra- 
re l’idea dell’uguaglianza naturale o giuridica delle nazioni. 


DRITTO D’INDIPENDENZA E LIBERTA’. 

899. Drillo d’ indipendenza e liberlà : esso germina dal drillo di ugua- 
glianza — 900. Doppio elemento del medesimo — 901. Specificazione 
di questo drillo — 902. Questo dritto rappresenta tutti gli altri e co- 
stituisce la vera essenza giuridica — 903. Ciò prova il suo emineute 
valor morale — 904. L’ uomo individuale e sociale sente istintiva- 
mente un tal valore , non solo nello stato di barbarie — 905. ma 
ancora di civiltà — 906. Il desiderio della indipendenza e libertà cre- 
sce in ragion diretta dell’ incivilimento — 907. L’ indipendenza e li- 
bertà non è illimitata nell’ uomo — 908. È tale solamente ,in Dio — 
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909. Atteso i suoi limiti la libertà e indipendcnzsr umana è compati- 
bile con la soggezione — 910. CA si dimostra per la costituzione na- 
turale dell’ essere umano — 9t 1 . La dipendenza e soggezione giuridi- 
ca dell’ uomo conferisce all’ esercizio del suo dritto d’ indipendenza e 
libertà — 912. Tal verità serve a rigettar dalla scienza le dottrine del- 
I’ anarchia e del dispotismo — 913. Queste dottrine nascono da un con- 
cetto parziale e sofistico dell’umana natura — 914. Il dritto d’indi- 
pendenza e libertà esiste ancora nelle nazioni — 915. Esso è il fon- 
damento giuridico della loro autonomia — 916. L’ autonomia delle na- 
zioni ha un riscontro nella Etnografia — 911. Le nazioni la sentono 
per istinto ; quindi nascono le guerre d’ indipendenza sostenute da 
esse con perseveranza c coraggio mirabile — 918. L’indipendenza e 
libertà giuridica delle nazioni non è incompatibile con ogni sorta di 
soggezione e dipendenza tra esse — 919. La soggezione e dipenden- 
za reciproca pub servire alle medesime per conservare e difendere 
il loro dritto d’ indipendenza e libertà — 920. Conferma di questo 
fatto per la storia delle confederazioni de’ popoli — 921. L' unione di 
tutti i popoli io una sola società è il tipo della perfezione sociale, 
a cui ciascun di essi deve aspirare. 

899. Il drillo di uguaglianza proprio di ogni uomo nello stalo 
individuale, contiene il germe di un altro drillo inseprabile dagli 
umani individui, qual é quello d’indipendenza e libcrlà. Infaltì la 
uguaglianza giuridica esclude la giuridica dipndenza; poiché dove 
pongasi un individuo dipendente dagli altri pr un drillo di sup- 
l'iorilé che essi abbiano sopra di lui, si stabilisce una disuguaglian- 
za giuridica, com’è quella tra supriorc e inferiore. Ira signore e 
servo; quindi se ogni individuo è giuridicamenle eguale a tulli gli 
altri, bisogna convenire altresì che ne sia indipndcntc c libero giu- 
ridicamente. Or. siffatta indìpndcnza e libertà giuridica costituisce 
il drillo d’indipendenza e libcrlà; dunque un tal drillo è un conse- 
guenlc legìttimo del dritto di uguaglianza. 

900. Esso consta di due elementi clic si [lossono considerare co- 
me due drilli spciali: il primo è il drillo d’Indipendonza, e il se- 
condo il drillo di libertà. Quello è una condiziono di questo; poi- 
ché se un uomo dipende giuridicamente da altri uomini, non può 
usare della propria atlivilà liberamente a rispllo loro, ma é obbli- 
g.ilo a seguir l’indirizzo che quei gl’impongono esercitando l’aulo- 
rilà onde godono in faccia a lui; dunque il drillo di libertà suppne 
il drillo d’indipndenza come sua condizione indispensabile. 

901. In virili di un lai drillo molliplice l’uomo nello stalo indi- 
viduale può pigliare nelle idee presemi alla propria ragione la nor- 
ma regolatrice de’suoì pensieri, e consigliarsi col proprio arbitrio 
nel risolversi ad agire e nel compiere le sue azioni; c niuno può Ic- 
gillimamonle impdirlo in cosilTallo esercizio delle sue facoltà, lino 
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a quando non leda la liheruic indipendenza d^’gli alili; in coiUra- 
rio verrà meno l’uguaglianza naturale o giuridica. IJuindi inlendc- 
si il dritto della libertà di pensare e di oiierarc, cli’è l’islesso drillo 
di libertà in generale applicalo al (lensiero e all’azione. 

90d. Questo dritto si estende a tulle lo l'acollà naturali dull’uo- 
mo, siano lisiclic intellettuali o morali, c consideralo in tale esten- 
sione rappresenta tulli ì diritti umani, e può dirsi la essenza di ogni 
drillo. Imperocché ogni drillo è una l'acollà di o|>crarc in ordine al 
line legittimo ^ollo la protezion della legge; or (|ucsla proiezione 
im|*orla che la facoltà, suhbiellodel drillo, |K)ssa attuarsi scnziiche 
altri vi op|)onga inqxidimcnio di soila, cioè indiiiendcnlcmenle ila 
essi; dumpie ogni drillo riducesi alla facoltà di 0 |ierare in modo in- 
dijiendcnle e libero. E non è questo il drillo d’indi|iendcnza c li- 
IutUì? 

'.103. Ciò dimostra lutto il pregio e valore morale di questo drit- 
to, ben sentilo dagli uomini quasi |ier istinto; |X)ichè assomniando 
in se tutti i drilli individuali che son tanti mezzi ordinali al conse- 
guimento del bene, esso è la condizion generale fornita agli uomini 
dall'.Aulor della Natura per adeitqHere la loro destinazione liliale; 
quindi l’uso del medesimo equivale al compimento di tal destinazio- 
ne, che certo é il negozio più di tulli iintiorlanle. 

904. Gli uomini guidati alla loro destinazione da una forza prov- 
videnziale rappresentala daU’islinio, sentono islinlivaincnlc tal ve- 
rità; quindi nasce il dolor che gli ingomhra, quando veggonsi olle- 
si nella loro libertà o iikli|)cndenza; dolore a cui nou sauiio dure- 
volinenlc resistere; laonde fanno mai sempi'c degli sforzi per roui- 
|«i'e i ceppi del loro servaggio. Chi non conosce il forte amore al- 
l’ indipcndenz.'i c libertà dell’ uomo selvaggio il quale per conser- 
varla disprezza ogni agio della vita civile ed è contento di vivere ne’ 
boschi infelice come le belve? Or egli nou ha la coscienza riflessa 
del proprio stalo, |x>ichè ò un essere che nou l ineile; dunque biso- 
gna dire elle il senlimeiilo della sua lilierlà e indipendenza é un’ i- 
spiiiizioiic deH’islinlo, e però inserito nel suo cuore da Uio. 

905. t^i non giova qui op|K>rrc che l’iiom selvaggio ò corrotto, e 
che però mal si ricorre al suo istinto per dimostrare il diritto natu- 
rale d’indi|)en<leiiza e libertà. Imperocché questo istinto del selvag- 
gio si scorge |iure iieH’uomo civile; iniàlli l’iioin civile è pur tene- 
ro di sua libertà e indqiendenza; e se volentieri assoggettasi all’im- 
[«rio delle leggi nello stato sociale , il fa perché vedo in esse un 
mezzo cIFicacc per assicurare l’uoa e l’altra, c svolgerle più ampia- 
mente airombra delb loro auloiilà proletlricc. 

90U.C un fallo incontrastabile cliei’uiiiore deli'iudi|icnJunzac della 
libertà cresce in ragion diretta dcirinciviliiuenlo, poiché ruoiiio sc- 
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condo che progredisce nello svolgimento delle sue facollù desidera 
sempre più di essere indipendente e libero, li questo latto è ragio- 
nevolissimo; poiché la legge naturale autorizza la restrizione della 
libertà umana in quanto che questa tende a deviare dal suo fine le- 
gittimo ; or tal tendenza va scemandosi per l’incivilimento, il qua- 
le esplicando ordinatamente l’ intelletto e la volontà fa brillare la 
idea del fine morale con più splendore e rende più agevole la pra- 
tica de’ mezzi che vi conducono ; dunque il progresso della civiltà 
diminuisceil bisogno dell’autorevole restrizione della libertà umana. 

007 . Ma può mai tal libertà francarsi da ogni limite assolutamen- 
te, talché l’ uomo sia del tutto indipendente dagli altri esseri che 
trovansi in rap|)orto con lui? Ciò è impossibile nel fallo e nel drit- 
to; nel fatto, poiché i bisogni son quelli die assoggettano un uomo 
all’altro; quindi siccome ognuno ha de’ bisogni indispensabili , cui 
non |iuò soddisfare da se medesimo atteso la essenziale tiniiceza del- 
le sue forze, così ritrovasi ognora in qualche di|iendcnza dagli al- 
tri; nel dritto, |>oiché l’uomo ha per natura alcune relazioni morali 
con altri esseri, come son Dio e il prossimo, le quali non può ser- 
Ilare senza riconoscere in se stesso una giuridica soggezione a rì- 
spello loro. 

D08. La libertà e indipendenza assoluta non convengono che a 
Dio; poiché Lgli solo com’essere perfettissimo basta pienamente a 
.<e stesso: gli uomini, come sue creature, non son cariaci dell’infini- 
ta perfezione di Lui, e però non hanno un’ assoluta libertà pari alla 
sua, ma solo una libertà relativa , proporzionala al grado in cui si 
accostano a Lui per la libera attuazione del bene. 

90U. Cosiffatta natura dell’ indipendenza e libertà giuridica del- 
r uomo ci persuade che desse non sono incompatibili con ogni sor- 
ta di soggezione e dipendenza. Noi vedremo più appresso che gli 
uomini sono esseri socievoli di lor natura; or l’idea di società con- 
tiene quella di superiorità e sudditanza, poiclié é la idea di una u- 
nione di più esseri intelligenti e liberi tendenti concordemente ver- 
so un medesimo fine sotto la dipendenza di un medesimo capo; quin- 
<li se non vuol dirsi che l’umana natura consti di elementi contrad- 
dittori, bisogna convenire che la libertà umana non escluda ogni 
specie di dipendenza e di soggezione. 

910. Esaminando la natia costituzione dell’ essere umano, questa 
verità ci apparisce in tutta la sua luce; infatti l’uomo ha un fine da 
conseguire, il quale è di un’assoluta necessità per lui; or egli nasce 
in uno stato di tale impotenz.a fisica intellettuale e morale che non 
può affatto abbandonarsi alla sua libertà per raggiungerlo. Egli ha 
mestieri di un nutrimento , di una istruzione, e di una disciplina, 
che suppongono una soggezione e dipendenza: la sua libertà é un 
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germc che non è capace di svilupparsi da se solo per virtù delle sue 
forze intrinseche, ma vuol essere educato per l’intlusso di forze c- 
sleriori; se dunque non riceve questo influsso, cioè se non costi- 
tuiscesi in uno stato di dipendenza da altre forze da se distinte, fal- 
lisce la sua naturale destinazione. Sicché la dipendenza e soggezio- 
ne dell’essere umano è un conseguente della sua costituzione natia; 
e però non ripugna all’ indipendenza e libertà naturale di lui, sic- 
come la disuguaglianza di fatto non contraddice all’uguaglianza di 
dritto. 

9H. Anzi possiam dire che la dipendenza e soggezione deU’uomo 
è ordinata allo sviluppo della sua libertà e indipendenza, talché non 
si può scuoter l’una senza discapito deU’altra; ed invero, lasciando- 
si ogni uomo in una indipendenza e libertà assoluia, non vi è dub- 
bio che per l’abuso della medesima gli uni sarebbero esposti alla 
violenza degli altri; e siccome la forza individuale di ciascuno è di 
molto inferiore a quella di coloro, onde ha ragion di temere, sareb- 
be più probobile la perdita della sua libertà c indipendenza che non la 
conservazione di esse. Per contrario,associandosi gl’individui sotto la 
dipendenza di un capo con l’intento della loro conservazione e per- 
fezionamento nell’esercizio de’propri dritti, la indipendenza e liber- 
tà naturale di essi si assicura, e può svolgersi giusta la sua destina- 
zione- Dunque la soggezione e dipendenza dell’uomo, non che de- 
rogare al dritto di litertà e indipendenza, serve alla conservazione 
e allo svolgimento del medesimo. 

012. Questa teorica esclude ad un tempo gli eccessi dell’anarchia 
c del dispotismo dallo stato naturale degli uomini; poiché la dottri- 
na dell’anarchia ammette solo ili tale stato la indipendenza e liber- 
tà, e quella del dispotismo ne riconosce solo la dipendenza e sog- 
gezione. 

913. Siffatte dottrine fondansi in un concetto parziale ed esclusi- 
vo dell’umana natura; poiché la prima ne guarda solamente l’essen- 
za, prescindendo dalle condizioni reali che la determinano nel fat- 
to; e la seconda attende solo a queste condizioni, senza osservare lo 
scopo a cui sono indirizzate dal Legislator naturale. Quindi ripu- 
gnano entrambe all'idea schietta e concreta della natura umana, c 
dimostrano ne’loro autori un ingegno sofistico, il quale incapace di 
concepir l’armonia del mondo reale e ideale vede da per tutto discor- 
dia e contraddizione. 

91-à. Il dritto d’indipendenza e libertà, come quello che segue il 
carattere personale ingenito all’Umanità, non inerisce ai soli indivi- 
dui di essa, ma eziandio alle nazioni che la lappresentano in dimen- 
sioni più ampie; quindi ogni nazione é indipendente e libera di sua 
natura rispetto alle alti'e. 
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915. La indipcnilunza c lilerlà nalurulo o giuriJica delle nazio- 
ni liglia raulonomia delle medesime; poiché raulonoraia propria- 
mente imporla che le nazioni abbiano il drillo di regolarsi con leg- 
gi proprie indipendenlemenlc daU’aulorilj delle altre; or questo 
drillo è incontrastabile, poiché il potere legislativo è un aiu ibulo 
della sovranità, e la sovranità include la superiorità giuridica della 
persona che n’è investila sulle altre che soggiacciono al suo impe- 
rio, quali sono i sudditi; dunque le nazioni essendo giuridicamente 
eguali Ira loro, e ÌDdi|>cndcnii e libere le unc delle altre, sono au- 
tonomo. 

910. La Etnografia conferma mirabilmente tal verità; poiché le 
nazioni son diverse di slU'pe, d’imlolo, di linguaggio c di jiosizioui 
geografiche; or questa diversiui tutta naturale rende assai dillicile 
la soggezione e la dijicndeaza delle une diillc altre, e però il gover- 
no di esse con leggi esti’ance; (loiché le leggi vo<gliono allcniiH;rar- 
si alle condizioni proprie di ciascuna, che naturalmente son diver- 
se; dunque l’Aulor della Natura dimostra con segni assai sensibili 
l’aiilonomia delle nazioni, dividcnilole in guisa che il dominio delle 
unc sulle altre non possa agevolmente aver luogo e durare. 

917. Le nazioni amano la propria indiiiendenza e libertà per istin- 
to, c fanno ei’oici sforzi pir respingere le invasioni straniere, c i>cr 
scuoterne il giogo quando siano state già oppresse dalla lorza dei 
conquistatori. La storia registra molle guerre d’indii»endeuza soste- 
nute da’po[K)licon una perseveranza e un coraggio superiore ad ogni 
prova: esse sono per gl’invasori le più dillieili a vincere, c bisogna 
che vittorie succedano a vittorie e i vinti sian ridotti allo sterminio 
qualora vogliasi compiutamente assicurarne il successo. Or ciò non 
mostra che le nazioni hanno una coscienza del loro drillo d’indi- 
pendenza e lil)crlà, e che il reputano sacro e inviolabile quanl’ogni 
altro diritto che alla fin fine rkluccsi ad esso? 

918. Però è da avvertire die tal drillo delle nazioni non esclude 
assolutamente ogni sorta di di|icndenza e soggezione delle medesi- 
me; poicliè le nazioni del (>ari che gl’individui han bisogno recipro- 
camente runa deirallra per compiere la loro destinazione; quindi ten- 
dono naluralroenle ad unirsi con vincoli sociali più o meno ristret- 
ti |ier accrescere con la loro unione le proprie forze, e superare in 
tal guisa ogni oslacolocho si attraversi alla loro conservazione e per- 
fezionamento. Or quando sorge tra le nazioni una società, ella per 
sussistere ha meslicri di un’aulorità che vuol essere secondata dal- 
l’azione de’suoi membri i quali però debbono dipendere dal suo imiie- 
rio e regolar Tusodcllalor libertà secondo le giuste leggi di lei; dun- 
que in tale stalo non può pretendersi ad una libertà e indipendenza 
assoluta ma bisogna acconciarsi ad una dijieudenza c soggezione. 
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919. La quulc per allro so limila Tcsercizio iluU'inilipcndcnzu e 
lilieiti naturalo, non lo deroga sotio raspollo giuridico; |>oicliè sif- 
fjiia limitazione c necessaria ed utile per raggiungere il Uno a cui ò 
licsiituiia nello singole nazioni. 

9i0. Questo fallo si riscontra assai spesso nel Mondo; o per fer- 
mo, quante volle non vedonsi più nazioni confederarsi insieme sia 
per respingere un nemico comune il quale minaccia d’invadcrlc, sia 
l>cr condurre la loro indiislria c il lor commercio ad un più alto gra- 
do di svolgimento? Le confederuzionide’po|K)li della lìrecia c dell’I- 
talia nei tempi antichi, e la lega ansealica delle Città libere di Ale- 
magna ne’moderni no forniscono uno splendido esempio. 

991. Tanto è vero clic questa sptjcio di soggezione c dipendenza 
a cui soggeltiinsi le nazioni associandosi insieme non ollende il lo- 
ro drillo d’indi|M:ndenza e libertà, che esse aspirano a stringere sem- 
pre più i legami della loro associazione, c comporsi in una sola fa- 
miglia; anzi (|uesla associazione è il vero li|K) ideale dell' Umanità, 
il quale sani attualo in sulla Terra allorcbà tutte le nazioni forme- 
ranno un sol gregge sotto un solo [ustorc giusta i dettami della Ui- 
vebzionc. 


DRITTO DI PROPRIKTA’. 

922. Dritto di proprieli : sua natnni — 923. Proprietà flsica iiiteitcttnale 
e morale — 924. Disaccordo de’ tilosoQ nelP assegnare il titolo di que- 
sto dritto : titolo dell’ occupazione — 925. Suo fondamento in una con- 
venzione fatta dogli uomini durante la coiouniooo negativa delle co- 
se — 926. Esame dì questa dollriua. L’ occu|iazione delle cose senza 
padrone non è un titolo suflìciunte del dritto di proprietà su di es- 
se — 927. Inutililà della conveuziune escogitata dagli scrillori per giu- 
stificare un tal titolo — 928. Titolo della sjiecincazioiic delle coso — 
929. Esso è più ragionevole dell’ antecedente ; ma neppure basta a 
fondamentare il drillo di prn|irietà : I . ragione — 930. 2. ragione — 
931. Dottrina dì Montesquieu e dì Bentham che fondano il dritto di 
proprietà nella legge civile — 932. t. argomento in confutazione della 
medesima — 933. 2. argomento — 934. Dottrina di Eant che riunisce 
le altre sinora esposte, ma con qualche modificazione — 935. Analoga 
dottrina di Fichte — 936. Esame di tali dottrine: 1. ragkme contro 
il Kant — 937. 2. ragione — 938. t. ragione contro il Fichte — 939. 
2. ragkiuc — 940. 3. ragione la quale calza ancora contro il K.aiit — 

941. Si assegna il vero titolo del dritto di proprietà : esso consiste 
nella necessaria connessione della proprietà col due morale dell’uuniu — 

942. Ragione suprema clic Icgitlima questo lilulo. 

99^. Il terzo drillo iudivklualc dell’ nomo é il dritto di propriviu 
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il quale Ila un fonJamenlo nella sua natura al par degli alil i, onde 
abbiamo discorso. Per dimostrarlo premettiamo la determinazione 
precisa del medesimo. Il dritto di proprietà consiste nella facoltà 
giuridica di occupare ritenere ed usare ad esclusionedegli altri alcu- 
ne cose necessarie al soddisfamenlo de’propri bisogni tìsici inlellel- 
luali e morali; queste cose poi in quanto sono alle al conseguimen- 
to di un tal line, diconsi proprietà. 

923. Quindi dislinguonsì varie specie di proprietà, cioè la pro- 
prietà fisica, la proprietà intellettuale e la proprietà morate. Abbia- 
mo un esempio della 1. nel cibo nella bevanda nelle vesti e nell’abi- 
lazione; della 2. nelle invenzioni e scoperte e nelle opere d’ingegno 
pubblicate da'loro autori; della 3. infine nella stima neU'onore ed in 
ogni altro premio meritato per l’esercizio della virtù. Tulle queste 
cose servono e possono ben servire alla soddisfazione de’ vari biso- 
gni dell’uomo; laonde hanno il carattere costitutivo della proprietà. 

92 i. 1 filosofi lian sempre cercato il titolo del drillo ili proprietà, 
0 sìa la ragione, per cui l’iiomo ha la facoltà di usare ad esclusione 
degli altri le cose che costituiscono la proprietà; ma le loro opinio- 
ni non si accordano insieme. La più antica di queste fonda il drillo 
di proprietà nell’occupazione, ed è formolala nel princìpio dc’giu- 
reconsulli romani «= Quod enim nulUtu est, id ralùme tudwali oc- 
cupanti concedilw •». 

925. In sostegno di tal dottrina fu insegnalo che tulli gli uomi- 
ni aveano il drillo su tulle le cose egualmente, onde ninno polca 
pretenderne alcuna parte ad esclusione degli altri; e questo stalo fu 
dello comunione negativa. Esso rendeva inutile il dritto di proprie- 
tà per gl’individui, poiché ognun di questi abbisogna dell’uso esclu- 
sivo di alcune cose per la conservazion della vita; quindi si aggiun- 
se che gli uomini jier attuarlo rinunziarono al drillo generale di 
proprietà, e convennero che ciascuno potesse occupare una parte 
delle cose c riserbarla esclusivamente a se stesso, pcrmcllendo agli 
altri di fare il medesimo. Sicché il drillo speciale di proprietà, de- 
nominalo dritto di proprietà privala, avrebbe per titolo la suddetta 
convenzione degli uomini. 

926. Questa teorica è insussistente ; infatti la semplice occupa- 
zione delle cose senza padrone, ancorché vogliasi prendere in tutta 
la sua estensione, ossia come un atto fisico intellettuale e morale , 
non è un tìtolo sufliciente del drillo di proprietà ; poiché qual ra- 
gione avrebbero gli altri di rispettarla? il drìllo fondalo nella sola 
occupazione si ridurrebbe alla pura forza che per se stessa non 
ha carattere giuridico. 

927. L’ipotesi escogitala in sostegno di tal dottrina non ha mag- 
gior valore ; poiché quel dritto dì tulli gli uomini sopra tutte le 
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cosc egualmente é una chimera , siccome abbiam veduto nell' esa- 
me (Icirutilismo contro di Hobbes. La convenzione poi, per la qua- 
le sarebbesi rinunziato al dritto generale di proprietà per fondare 
quello della proprietà privata , non ha avuto mai luogo , come ap- 
parisce dal silenzio della storia intorno al suo avvenimento; e dato 
pure che fosse avvenuta , dimanderemmo se ella fu necessaria od 
arbitraria. Nel 1 . caso il titolo del dritto di proprietà sarebbe stato 
nella ragione che obbligava gli uomini a convenire , non già nel 
fatto dell’ istessa convenzione ; nel 2. , quale obbligo avrebbero a- 
vuto i posteri al mantenimento di una convenzione , stabilita per 
puro arbitrio senza loro consenso, e contro il loro interesse? ogni 
furto non sarebbe allora una protesta contro il fatto arbitrario de’ 
primi istitutori della proprietà privata ? 

028. Alla teorica dell’occupazione succedette l’altra della specili- 
cazione , la quale im[)orta che il dritto di proprietà fondasi nel la- 
voro e neirindustria adoperati intorno alle cose per adattarle a’pro- 
pri bisogni. Imperocché l’industria e il lavoro imprimono alle cose 
in cui versano un’ impronta della personalità umana; quindi sicco- 
me la personalità 6 inviolabile di sua natura , le cose da lei trasfor- 
male c con lei connesse mediante la forma loro impressa , debbono 
essere rispettale da ognuno , e in tal guisa sorge il dritto di pro- 
prietà sulle medesime. 

929. Non vi ha dubbio che silTatla teorica sia più ragionevole 
dell’ altra antecedente ; poiché non poggia sur alcuna ipotesi gra- 
tuita come quella , e contiene un elemento giuridico, qual si è l’c- 
lemcnto personale. Ma pur tuttavia ella non basta a fondnmenlarc 
il dritto di proprietà ; infatti la trasformazione delle cose presup- 
pone questo drillo su di esse , poiché non è lecito ili trasformare 
le cose altrui. 

930. Inoltre può acquistarsi il drillo di proprietà so|>ra alcune 
cose senza averle trasformale col proprio lavoro c la propria indu- 
stria , come accade de’ prodotti spontanei di un fonilo non occu|xilo 
da alcuno ; dunque la teorica suddetta non riesce al suo intente. 

931. Montesquieu e Bentham pretesero che il drillo di proprietà 
si fondasse nella legge civile; poiché a loro avviso non può ammet- 
tersi alcun drillo senza una guarentigia la quale ne renda l’uso pos- 
sibile ; ora tal guarentigia non può aversi che nel consorzio civile, 
ove la forza pubblica superiore a quella di ciascuno individuo im- 
pedisce che gli uni perturbino gli altri ncU’esercizio delle loro fa- 
coltà ; dunque la legge civile é la sorgente del drillo di proprietà 

932. Egli é facile il riconoscer l’errore degli scrittori citali; poi- 
ché la guarentigia di un drillo presuppone la esistenza del medesi- 
mo ; altrimenti , che si garantirebbe ? 
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‘JJ3. ni poi , la guarcnli"ia tlc;l drillo di propriclà può aver luo- 
go eziandio nello sialo individuale ; poiché ella consisie nel dovere 
iinposlo agli allri di ris|icllurc una facollù di operare secondo il 
fine legilliino ; or nello sialo di cui parliamo non vige forse la leg- 
ge naluralc e non prolegge gl’individui che agiscono secondo il suo 
dellame ? dunque non è la legge civile che fonda il drillo di pro- 
prielà. Quesla legge può solo determinare un lai drillo del pari che 
ogni altro drillo individuale , c guarentirlo cstcrnainenle aggiun- 
gendo la sua sanzione a quella della legge morale. 

i)d4. La scuola alemanna rappresentala in quesla <|Uislionc da 
Kanlc Fidile ha prodotto una nuova teorica del drillo di propriclà, 
la ipiale comprende in se le altre fmora discusse, ma in gian parie 
niudilicale. Hi vero, il Kanl avvertendo assai bene il carattere |>cr- 
sonalc del drillo in genere licn conio della occupazione c della spc- 
eilicazionc , clic sono due alti (icrsonali dell’ uomo , nell’ assegnar 
l’origine del drillo di proprietà ; ma elle per lui non bastano a fon- 
darlo da se sole ; poiché questo drillo suppone delle obbligazioni 
negative nelle allrc jicrsone csisleiiti in rapporto con i|uella che ot;- 
cu|Ki e liasforma a suo uso le cose occupate. Or secondo lui non 
vi ha obbligazione personale senza il mutuo consen.«o delle jierso- 
ne obbligale ; ijuindi il drillo di propriclà come quello che viene 
acconqKignaio da obbligazioni negative degli allri verso colui che 
n’ è il soggetto , abbisogna ancora di una convenzione per suo fon- 
damento. Sicché la occupazione c la speci licazione sarebbero degli 
atti prcpi'alori allo stabilimento del drillo di proprietà, ma i|uesto 
non sarchile slabililo che dalla convenzione. 

9l35. Fichte uccellando il principio giuridico di Kant della |ios- 
sibilila della coesistenza insegna clic il drillo consìste nella recìpro- 
ca limitazione della lìbcrlù dì ciascuno, onde la libertà di UUli |K>3- 
sa coesìslerc insieme ed in una sfera comune : questo dritto gene- 
rale contiene quello di propriclà , il quale é coslituito dalb sfera 
speciale di azione in cui ciascuno individuo può esercitar la sua li- 
bertà e cavarne i mezzi di sussistenza. Appartenendo a tulli i mem- 
bri della socieli’i , quest’ ultimo drillo dee addivenire una logge, la 
quale importa che ciascuno soltomclla la sua volontà e le sue azio- 
ni ai drilli di tulli : lo Sialo è quello che dichiara questa legge , 
c l’alto solenne c pubblico con cui la dicli'iara , è un contrailo o 
convenzione sociale. Imperiamo il drillo di proprietà fondasi nel 
potere personale deU’uomo , c la legge c il contrailo sociale debbo- 
no sopravveuìra per riconoscerlo c sanzionarlo. 

936. Non è diflìcile il ravvisare il difello dell’ esposta dottrina ; 
infalli rispcllo a Kanl, osserviamo che egli non assegna la vera sor- 
gente del drillo di propriclà ; poiché la occupazione e la siwcifica- 
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zìone secondo lui prc|inrano solo un lai drillo , e la convenzione 
vien poi per garcnlirlo. Ma qual cosa propriamcnle lo genera? esso 
non esisic per la sola azione maicriale di occu|nre e specificare le 
cose occupale : la convenzione che sopra^iunge ne presuppone la 
esislcnza ; ma quando e come esiste realmenle ? Qui è evklenle la 
lacuna della leorica. 

937. Indire è erronea la pretensione di Kanl che non evvi obbli- 
gazione personale senza il consenso della persona obbligala; poiché 
robbligaziuiie è obbiettiva di sua natura, e non può farsi di[ienderc 
dal suddetto conscuso senza loiie ogni valore; quindi al ricono- 
scimento del dritto di (tropi iclà non occorre la convenzione. Questo 
riconoscimento è richiesto dalla natura stessa del drillo ilquale è per 
se inviolabile. 

938. Quanto a Fidile , notiamo che il principio della possibilit;i 
della coesistenza , ond’egli cava l’idea del drillo in genere , mal si 
regge nella scienza ; poiché giusta un tal principio le attività indi- 
viduali si dovrebbero egualmente limitare , onde (lolessero coesi- 
stere tulle ugualmente ; ma ciò è im|>ossibilc , perchè rallivìlà on- 
de ciascuno dee godere liberamente vuol essere pro[>oi'zionala ai 
suoi bisogni a cui deve soddisfare; quindi siccome i bisogni indivi- 
duali variano del pari che gl’ individui i (|uali ne sono affetti , l'e- 
guale limitazione è irragionevole. 

939. Di piu il dritto di proprietà è incompatibile con la suddetta 
limitazione ; poiché il primo che occupasse una porzione del suolo 
lasciando agli altri la libertà di occuparne il rimanente , verrebbe 
nel fallo a limitare l’ altrui attività senza ricevere un limite eguale 
ncirallivìlà propria. Infatti per la sua occupazione gli altri sareb- 
bero impediti di esercitare ratlivilà loro sulla proprietà di lui; dove 
che egli non fu impedito aflallo nella sua azione di occuparla. 

940. Finalmente , siccome nelle reali condizioni degli uomini 
non trovasi la ragione della limitazione eguale di lor libertà , il 
drillo di proprietà nella leorica di Fichte rimane senza il suo titolo, 
come in quella di Kanl ; e per fermo , il Kanl dopo aver posto il 
suo principio della possibilità della coesistenza usci da’ limili del 
medesimo per stabilire il dritto di proprietà , ricorrendo siccome 
abbiam veduto alla convenzione. Dunque possiam dire che la scuola 
alemanna non Ita meglio delle altre fondalo il dritto di proprietà. 

941. Il fondamento di questo drillo dee cercarsi nel principio 
supremo della Filosofia del Drillo da noi stabilito , poiché non vi ha 
diritto speciale indipendente da esso. Di vero insistendo su tal prin- 
cipio osserviamo che Dio , autore della legge naturale , imponendo 
il bene assoluto come fine dell’umano operare, dee legittimare ogni 
mezzo indispensabile per conseguirlo ; or uno di questi mezzi é la 
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propriclù Del senso che noi le abbiam dato , poicliè l’uomo essendo 
un essere misto di spirito edi cor|X> non può attuare le sue Ihcollii 
in ordine al detto fine senza l’ impiego di alcuni mezzi materiali eil 
esterni ; il quale impiego suppone una connessione tìsica e morale 
di questi mezzi con la sua persona ; dunque la logge naturale l’au- 
torizza a porre tali mezzi in (|uesla connessione con se stesso , cioè 
ad occuparli ed usarne per l’esercizio legìttimo della sua attività. Cd 
ecco il dritto di proprietà avente per tìtolo la necessaria connessio- 
ne della proprietà col fine morale deU’uomo. 

942. Questo tìtolo eh’ è immediato , ba la sua ragione suprema 
nel principio di creazione del quale il principio della Pilosoila del 
Dritto è un’applicazione speciale. Infatti Dio come creatore è il pri- 
mo e vero proprietario di tutte le cose che son prodotti della sua 
azione creatrice: l’uomo può solo partecipare a tal dritto divino imi- 
tando l’atto creativo con l’ esercizio della sua libera attiviu'i , cioè 
concreando ; quindi nasce il bisogno di un alto personale di lui, co- 
me condizione di acquisto. Verificandosi questa condizione, l'uomo 
coopera aU’adcmpìmenlo del line della creazione, e divicn partecipe 
dell’autorilà che presiede al medesimo ; quindi la sua libera altìvii;i 
si rende inviolabile , e piglia il carattere giuridico , ossia diventa un 
dritto. 


SVOLGIMENTO DE’ DRITTI ACCENNATI CHE DICONSI 
FONDAMENTALI. 

943. I dritti indiriduaK sUbiiiti ainora sono il- germe di ogni altro di- 
ritto — 944. Essi connettonsi strettamente tra loro ; infatti il dritto 
di libertà è una condizione del dritto di proprietà — 945. Il dritto di 
proprietà è pure necessario al dritto di libertà — 946. Il drillo di 
libertà suppone il dritto di eguaglianza — 947. Ed è pur supposto 
dal medesimo — 948. Il dritto di proprietà pur richiede il dritto di 
eguaglianza come sua condizione — 949. Finalmente al dritto di egua- 
glianza occorre ancora il dritto di proprietà — 950. Quindi nasce l’or- 
dine giuridico il quale conferisce un estetico valore alla scienza del 
dritto — 951. Per qual ragione, svolgendo i dritti fondamentali del- 
l’uomo non s’ insiste sul dritto di eguaglianza, ma so quelli di libertà 
e di proprietà — 952. Il dritto di libertà contiene vari drilli speciali; 
sorgente di questi nelle varie facoltà delio spirito umano — 953. DrHto 
della libertà di pensare : pruova morale del medesimo — 954. Pruo- 
va metafisica — 955. Conseguenze di questo dritto — 956. L’errore 
pone un limite alta Ubertà di pensare — 957. Quindi è cagione di 
servitù per l’uomo — 958. Pruova storica di tal verità — 959. Dritto 
della liiMrlB di credere — 960. Dimostrazione della sua realtà — 961. 
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Questo dritto è più importante deil’altro che ha per sulibiello la libertà 
di pensare — 962. Esso ha un linute pur nell’ errore — 963. In qual 
senso sia da mentovarsi il dritto della libertà di coscienia e di reli- 
gione — 964. Tolerana religiosa — 965. Questa non è da confon- 
dersi con la libertà di coscienza — 966. Errore di Bajle su questo arti- 
colo — 967. Esso conduce all’ indilTerentisino religioso — 968. La tole- 
ranza universale non può giustiCcarsi nella scienza del dritto. 

943. 1 drilli che abbiamo stabililo fin qui, diconsi fondamenlali; 
poiché io essi fondatisi lulli gli allri drilli individuali dell’ uomo , 
c noi per delerminare quesli ullimi non dohbiam fare che svolgere 
ciascun di quei primi. 

944. Ma pria d’ imprendere cosifTullO svolgimenlo » é d’uopo ac- 
cennare Tarmoniache iiilercede ira i drilli fondamentali per inira - 
vedere fin d’adesso l’uniié della scienza. 11 drillo di proprietà sup- 
pone quello d’ indipendenza e libcrlà ; poiché esso ha |)cr condizio- 
ne un allo personale dell’uomo quale si è la occupazione delle cose 
e la loro s|>ccificazione , sia isolale che unile insieme ; or la libcrlà 
è un elemenlo dell'ano personale ; dunque l’acquislo e l’ uso della 
proprielà presuppone l’uso della hberlà. Ciò vuol dire che senza il 
drillo di liberlà non può aver luogo il drillo di proprielà. 

945. D'allronde il drillo di liberlà non si può alluare senza il 
drillo di proprielà ; poiché l’uomo non può operare durame il pe- 
riodo della sua viia lerrena senza l’ujuto de’ mezzi eslerni e sensi- 
bili che costiluiscono la proprielà : la sua allivilà libera reslcrebbc 
sempre in germe senza polersi giammai esplicare in ordine alla sua 
destinazione ; dunque i due drilli di liberlà c di proprietà hanno un 
mutuo bisogno l’un dell’altro. 

94G. Il drillodi eguaglianza già vedemmo che ò un anlecedcnlc lo- 
gico del drillo di libertà ; poiché nell’ipolcsi dell’ ineguaglianza giu- 
ridica degli uomini l’un di essi dovrebbe soggiacere all’aulorità del- 
l’altro e non polrebl» agire indipendenlcmenle da questo senza le- 
dere il drillo della sua superiorità; giova dun(|ue notare solo la ve- 
rità della proposizione inversa. 

947.11 drillo di eguaglianza importando che tulli gli uomini sia- 
no egualmente inviolabili nell’esercizio de’ loro dritti , qualunque 
ne sia il numero la estensione ed il grado , ha per line quesli drilli 
medesimi , e scgnalamenle la libcrlà del loro uso e dell’azione; Ol- 
la liberlà dell’azione , in quanto é inviolabile , forma il drillo di li- 
bertà ed indi|iendenza ; dunque non vi ha dubbio che i due dritti 
di libci là e di eguaglianza servano l’uno all’altro scambievolmente. 

948. Quesla connessione vedesi ancora Ira i drilli di eguaglianza 
e di proprielà; poiché gli uomini inlanlo possono appropriarsi giu- 
riilicamente le cose ncce.ssarie alla propria conservazione, e perfe- 
VoL. I. IG 
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zionaraento in quanto sono giuridicamente eguali tra loro e la leg- 
ge guarentisce egualmente l’ appropriazione di quelle ; dunque il 
dritto di eguaglianza é un requisito peV diritto di proprietà. 

949. Viceversa, la proprietà è la materia ed il mezzo per coi si 
compie ogni azione giuridica, essendo impossibile aU’uomo di agire 
esternamente in rapporto con gli altri uomini senza il concorso del- 
le cose sensibili ed una tìsica e morale connessione di esse con la 
propria persona; dunque il dritto di proprietà occorre ancora aU'at- 
tuazione del dritto di uguaglianza. 

950. Sicché i dritti fondamentali dciruomo richiamansi a vicenda 
l’un l’altro, c niun di essi può attuarsi e riuscire al suo scopo senza 
il concorso degli altri: questo intimo legame forma la loro armonia 
e li compone in un sistema od ordine speciale , detto giuridico , il 
quale conferisce un valore estetico alla Filosofia del Dritto. Ma l’e- 
stetico valore di questa scienza non può adesso apparire in tutta la 
sua grandezza , perché esso rivelasi nella grande varietà delle sue 
parti ridotta ad una unità semplicissima; la quale riduzione é invisi- 
bile prima di avere eseguito lo svolgimonio completo de’Jrilli; quin- 
di ci riserbiamo di rilevarla più oltre, quando avremo compiuto sif- 
fatto svolgimento. 

9.51 . Svolgendo i dritti fondamentali dell’uomo, non occorre d'in- 
sistere sul drittodi eguaglianza; poiché questoè assolutamente sem- 
plice c non ammette varietà di generi c di specie, almeno nello sta- 
to individuale; ma é come un sostrato comune sul quale appoggian- 
si gli altri dritti, ed una sfera che sì estende e si eleva a proporzio- 
ne di essi. Insistiamo piuttosto su idrittidi libertà e di proprietà che 
son complessi c capaci di un ampio svolgimento. 

952. Il dritto di lilwrtà dà luogo a vari dritti speciali secondo le 
varie facoltà aircscrcizio delle quali stenilesi la libertà del volere li- 
mano: queste facoltà distinguonsi in tisiche intellettuali e morali 
che tutte si possono più o meno liberemente esercitare. 

9.53. Cominciando dalle facoltà intellettuali noi ritroviamo da pri- 
ma il dritto della libertà di pensare. .Non vi è dubbio che il pensie- 
ro sia ca[iacc di libertà nella sua esplicazione; poiché egli si esplica 
j)cr la rillessionc; or la riflessione non é libera nel suo esercizio ? 
La libertà del pensiero é una condizione della vita morale dell’uomo; 
poielié egli é libero, perché intelligente, essendo il giudizio dell’io- 
tellctlo quello che gli porge il motivo conveniente alla sua delerrai- 
aazionc. Infatti la determinazione dcU’arbitrio piglia il earattere mo- 
rale, quando è ispirata daH’idea del bene assoluto e del dovere che 
l’accompagna; or un tal bene e un tal dovere son colti dal solo pen- 
siero non solamente diretto, ma ancora riflesso, poiché il dovere, 
(piantunquc obbiettivo nella sua causa, risiede nel soggetto pcnsan- 
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(c, e (icrò non A apprensibile senza 1’ uso della rìtlcssionc ; quindi 
il libero esercizio del pensiero é nn requisito per la moralità del- 
r azione. Cosi essendo la cosa, la logge morale non può a meno di 
garantire la libertà del pensiero, e però il dritto della libertà di pen- 
sare c incontrestabile. 

954. Prescindendo da questo argomento lutto morale, ne abbia- 
mo un altro schiettamente metafisico in sostegno del medesimo 
dritto. Imperocché l’azione dell’ uomo procede dal pensiero, e per 
tal processione ha un valor personale; senza di ciò ridurrebbesi ad 
un molo 0 ad un sentimento; or sebbene il pensiero non sia la causa 
clliciente dell’azione, ma pìnltoslo una condizione di essa per l’ ar- 
bitrio che n’é la vera cagione, é certo che il drillo di porre 1’ azione 
eslcndcsi a tutte le condizioni necessarie al suo compimento ; dun- 
que il dritto della libertà di pensare è innegabile quanto il dritto di 
libertà in generale ch'è un dritto di agire. 

955. Da qtie.<ito dritto deriva la libertà delle opinioni, tanto cara 
al genere umano e tanto proficua a’ suoi interessi. In forza di que- 
sto dritto si estende la umana intelligenza e si accresce la umana di- 
gnità; poiché rìnlelligenza vien data all’uomo da Dio nello stato di 
germe, nel quale tutte le sue ricchezze sono occulte, e le sue virtù 
giacciono inerti: l’esercizio é quello che trae in alto tali virtù e ma- 
nifesta tali ricchezze; quindi la libertà del pensiero consistendo nel 
libero svolgimento del germe intellettuale riesce all’estensione del- 
rmlelligenza e della dignità umana. 

950. L’unico limile dì questo dritto prezioso é l’errore; poiché il 
fine dell'inlcllclto é la verità, la quale essendo il suo principio asso- 
lolo,ella solo può conferirgli una forza e sostenerlo nella sua azione. 
Or l’errore è la negazione della veriu'i, c siccome questa é luce, co- 
si esso é tenebra; rìnlelleltosua mercé discoslasi dal suo (ine c dal- 
la soi'gentc del suo valore; quindi s’indebolisce e tende a distrugger- 
si. Per tal ragione la legge che s’immedesima con la verità, non può 
affatto concedere la sua protezione all’errore, obbligando gli uo- 
mini a rispettarlo ; or senza la prolezion della legge non vi é di- 
ritto per l’uomo; dunque il drillo della libertà di pensare non si 
estende all’en-ore. 

957. L’errore é per l’uomo cagion di servitù; poiché la libertà 
ilei pensiero in generale sta nella sua forza, e quella del pensiere 
umano in particolareé costituita dalla forza alui partecipata dal pcn- 
siere divino per l’atto contìnuo della creazione; cosiffaita partecipa- 
zione ha luogo per lo sforzo con cui il pensiero umano coopera al 
pensiero divino, e vien manco od almeno si scema quando non che 
cooperare col medesimo gli resiste e ne respinge l’influsso. Ciò ac- 
cade appunto nell’errore; poiché il pensiere divino é la verità; quin- 
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di Torrore come opposizione alla verità toglie o scema forza al pen- 
siero dcH’uomo. Ma siccome la forza dispone a libertà, così la debo- 
lezza dispone a servitù; dunque l’errore conduce alla servitù del 
pensiero. 

958. Questa verità vien confermala dal fallo; poiché la storia di- 
mostra che la libertà del pensiero procede nel Mondo in ragione di- 
retta della diffusione del vero; e per fermo paragonale il pensicre 
cristiano col pensiere pagano: quanto più libero non è il [irimo ri- 
spello al secondo? Questo si restrinse nella region del finito rasen- 
tandone appena la superficie, e quando tentò quella dell’ infinito 
smanissi per via atteso i gravi errori che ravvolgevano d’inlorno; 
quello invece rischiaratodalla luce del verodivino e sgravatosi del pe- 
so de’ vecchi errori slanciossi più libero nel campo dello scibile, e 
dopo aver fatto scoperte immense nella sfera del finito creando, per 
dir così, le scienze naturali, esplorò con felice successo pur quella 
dell’infinito ritrovando la geometria c la metafisica infinitesimale. 
Sicché la ragione e la storia son d’accordo nel dimostrare che il ve- 
ro è causa di libertà e il falso di servitù per l’umano pensiere. 

959. Il drillo della libertà di pensare porla seco pur quello della 
libertà di credere. Questo dritto, denominalo generalmente libeiià di 
coscienza, quando ha per oggetto la verità religiosa, si riferisce pro- 
priamente alla volontà. Im|icrocché esso consiste nel drillo di cre- 
dere alb verità conosciuta; or il credere é un allo volontario col 
quale si riconosce ciò che rinlcllello ha conosciuto, ossia è l’nsscn- 
so che la volontà dà al vero; dunque la libertà di credere si rap|ior- 
la alla volontà come quella di pensare airinlcllello. 

9U0. La esistenza del drillo accennalo non può mettersi in dub- 
bio: poiché la fede nel vero é una condizione pel compimento del 
bene; infatti il vero diventa bene per Tuomo quando dairintellelio 
passa alla volontà; il qual passaggio ha luogo allora che la volontà 
liberamente aderisce al vero venuto a sua cognizione. In questa li- 
bera adesione comincia l’azione della volontà in ordine al fine mo- 
rale ch’è il bene medesimo, azione interiore a cui si rannoda come 
alla sua radice tutta la serie delle altre azioni; or è evidente che la 
volontà mirando al bene nella sua azione é protetta dalla legge mo- 
rale che glie l’impone per unico suo fine; dunque la libertà di cre- 
dere é un drillo. 

961 . Questo dritto è più importante dell’allro della libertà di pen- 
sare; poiché il pensiero anche svolto in tutta la sua estensione non 
compie l’ essere umano ; esso rivela solamente a lui il suo fine 
mercé la cognizione; ma ciò non basta alla sua morale perfezione. 
Questa nasce dal libero sforzo di accostarsi a quel 6ne cooperamln 
all’azione creatrice che potentemente vel trae; quindi la fede con- 
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foriàce al perfezionamenlo dell'uomo più della cognizione. Ciò si- 
gnilicj appunto che il dritto della libertà di credere importa più di 
(jucllo della libertà di pensare. 

962. La fede avendo ristesse oggetto proprio del pensiere, è na- 
turale che la sua libertà abbia l’istesso limite di esso, cioè l'errore: 
quindi intendesi lin dove si estenda la libertà di coscienza o libertà 
religiosa. La religione ha per oggetto Dio, e subbìettivomentc con- 
siderala consiste nel volontario c libero riconoscimento di Lui per 
la fede; or Dio è a un teiiqK) il vero e il bene assoluto; quindi la li- 
bertà religiosa è la facoltà di riconoscere liberamente un tal vero 
e un lai bene, |)rotctta dalla legge morale. In questo aspetto cli’è il 
solo in cui può sostenersi nella Filosofìa del Dritto, ella si restrin- 
ge alla vera religione e vicn meno con questa. 

!>03. E notate che noi parlando di religion vera intendiamo la ve- 
rità in senso obbiettivo: questa avvertenza è importantissima nella 
quistionc della libertà di coscienza. Imperocché se per verità della 
religione intendasi la persuasione dell'uomo intorno alla religione 
da lui professata, in questo senso non sempre sussiste il diriUodella 
libertà religiosa; l'uomo infatti può ingannarsi in oi>era di religione 
scambiando il vero col falso, epersuadersidi aderire alla verità quan- 
do è in preda dell’errore: in tal caso la sua fede come (|uellaclie non 
è secondo il dettame della legge morale, non riceve da lei guaren- 
tigia di sorta; non ha dunque il carattere giuridico, e solo per stra- 
no abuso di larole può dirsi che siavi il dritto di mantenere libera- 
mente tal fede. 

96-4. L’errore non può pretendere ad alcuna S|)ccic di dritto, co- 
me non [luò produrre alcuna specie di dovere rispetto alla sua pro- 
fessione: colui che il professa è sol degno di compassione, perchè 
è un infelice che trovasi fuor della via di salute; e quando sia in 
buona fede nè turbi gli altri cercando d’insinuarlo con frode o con 
forza, merita di es.ser tolorato da loro. E questa è la vera loleranza 
religiosa inconfusibile con la libertà di coscienza. 

965. Imperocché la libertà di coscienza riguarda il vero, e però 
è un diritto; ma la tolcranza i eligiosa riguarda il falso; ed è una con- 
dotta che vuol serbarsi risiictto a coloro che il seguono in certe 
condizioni, e racchiude la riprovazione dottrinale di esso. 

666. Il Bayle opina che gli uomini cultori di varie religioni abbian 
tutti egual diritto di professarle quali che elle siano, e propugna 
la toleranza univei'sale in materia di fede. Egli fondasi nella dottri- 
na che dà alla coscienza erronea gli stessi privilegi e dritti della co- 
scienza retta, e pone il dovere naturale ed assoluto di seguir l’una 
e Taltra egualmente. 

967. Noi a proposito della coscienza morale abbiam confutato que- 
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sta doltrina; quindi non occorre d’insistere sulla liilsilà dell’uddol- 
ta opinione: vediam piuUosto il suo rapporto con rindiiTcrenlismo 
assoluto a cui si rannoda. È evidente che se le varie religioni profes- 
sate dagli uomini fossero tutte egualmente incerte, niun avrebbe il 
dritto di condannare coloro che tengono una religione differente 
dalla sua; quindi discenderebbe come legittima conseguenza la to- 
leranza universale in materia di fede, considerando la cosa dal lato 
puramente s(ieculalivo. 

9U8. Ma l'indiflerentismo assoluto non è solamente falso ed a^ 
sui'do in teorica, sibbene è funesto e ruinoso pur nella pratica; quin- 
di la toleranza universale non può reggere affatto nella Filosofiadel 
Dritto, poiché questa scienza non restringasi alla sola region del 
pensiero, ma stendesi ancora a quella deH'azione, stabilendo le nor- 
me con cui la si dee regolare in ordine al suo fine. 


CO.NTINUAZIONE DELL’ ISTESSO SOGGETTO. 

969. Dritto detta liberti di parlare — 910. l. pruova della sua realtà — 
911. 3. pruova — 913. Questo dritto è più evidente di quelli che 
versano nella libertà di pensare e di credere — 913. Importanza mo- 
rale del medesimo — 976. Importanza sdenliltca — 975. Ragion del- 
l’amore che mostra per esso l’uomo civile — 976. Ha pure un limi- 
te naturale nell’errore — 977. La repressione dell’errore k legittima; 
ma vuol farsi con grande accorgimento — 978. L’errore dee tutto te- 
mere dalla pubblica e libera discussione — 979. Dritto della liberti 
d’insegnare : è tutto sìmile a quello delta liberti di parlare — 980. 
Dritto della liberti di operare; sua natura — 981. Dimostrazione della 
sua realtà — 983. Dritti speciali che in se contiene — 983. Il lavo- 
ro è la condizione generale della vita umana , in qualunque sUto si 
consideri , d’ integriti o di decadenza — 986. Conferma di questa ve- 
rità per ia Bibbia — 985. Dritto della liberti del lavoro — 986. L’in- 
dustria è pur necessaria all’ottenimento del fine umano — 987. Quin- 
di nasce il dritto della liberti d’ industria — 988. Necessiti del com- 
mercio — 989. Sua ragione obbiettiva — 990. Sua ragione subbiettiva — 
991. La liberti del commercio è un dritto dell’uomo — 993. Questo 
dritto attuandosi promuove la civiltà in generate — 993. Dritto della 
liberti di associazione : sua natura — 996. La liberti della associa- 
zione è utilissima p)er l’uomo — 995. Quindi è materia di dritto — 
996. L’esercìzio di questo dritto agevola quello degli altri qui men- 
tovati — 997. Pruova storica di tal veriti — 998. Limite generala 
dal dritto della liberti di operare. 

%'J. Oltre la libertà di pensare e di credere l’uomo nello stato in- 
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divkluale lia pure il drillo della liberli di parlare ; esso consiste 
nella facollù di manifestare liberamente il vero. 

970. Questo drillo ha un doppio fondamcnlo nella »ienza; in- 
falli la legge morale essendo la legge suprema che presiede a lutto 
il sistema deH’Universo ha ristesse line della creazione; ora un lai 
line è la manifestazione estrinseca deU’Esscre e la sua comunica- 
zione alle creature; quindi ogni azione dciruomo che ivi mira diret- 
tamente, ha un carallcre morale e giuridico. Tal’è appunto la liber- 
tà di parlare; poiché il vero è l’essere e la parola con cui manife- 
stasi il vero é l'unico mezzo di comunicazione dell’essere alle crea- 
ture inlelligenli clic solo posson goderlo; quindi la litertà di |»i- 
lare converge al fine dclb legge morale e jierò è un diritto. 

971. Inoltre Tuomo ha il dovere di concorrere al perfezionamen- 
to intellettuale del prossimo; or questo iierfczionamento si promuo- 
ve col manifestare al prossimo il vero cli’è il line del suo inlellello 
e la causa della perfezione di esso; dunque, siccome chi è obbligato 
al fine ha drillo a’mezzi per conseguirlo,non vi è dubbio che l uomo 
abbia il drillo di manifestare il vero e però la liberl'i di iwrlarc. 

972. Con l’esercizio di questo drillo la libertà giuridica esce dal 
campo del [lensicre e trapassa in quello dell’azione; (loichè la paiola 
è un segno sensibile, ed il suo uso richiede Topcra delle facoltà fi- 
siche deU’oomo, e propriamente della facoltà motrice degli or^ni 
vocali; quindi un lai drillo è più evidente degli altri due, relativi al- 
la libertà di pensare c di credere, atteso rcslcriorilà della sfci a in 

cui lo si spiega. • ■ • • i 

973. Ei non é a dire dello sua importanza morale, poiché e altis- 
sima; infatti l’ uomo per la parola entra in comunirezione con gli 
esseri inIeUigenti rispetto a cui sussistono i suoi drilli c i suoi do- 
veri, poiché rinlelligcnza congiunta agli organi non può entrare m 
corrispondenza con le altre senza l’interposizione de’ segni sensibi- 
li; or senza la comunicazione reciproca de’ loro soggetti quei 

e doveri non si possono adempiere; quindi il drillo della libertà di 
parlare imporla quanto l’ attuazione di ogni drillo e dovere verso 
gli altri essi’ri. 

974. Oltre questa importanza ch’é tutta morale, esso ne ha un al- 
tra che riguarda la scienza in generale ; poicliè la parola è l’ unico 
strumento necessario alla riflessione del pensiero; or la riflessione 
è quella che elaborando i dati dell’ intuito dà oominciamento alla 
scienza, e col progresso del suo lavoro la fa progredire indefinita- 
mente; dunque alla libertà di parlare rannodasi la sorte della scien- 
za. Ma la sorte della scienza è quella del genere umano; poiché l’uo- 
rao tanto può quanto sa, al dire del Segretario liorenlino; quindi la 
libertà di pai larc ha mollissimo interesse pei' la Umanità. 
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975. Da ciò intcnJesi l’ ardore ognor crcfccnlc con cui l’ uomo 
civile pretende a tal genere di libertà secondo che procede più oltre 
nella via deirincivilimenlo; poiché procedendo innanzi in ((ucsla via 
r uomo acquista una coscienza sempre più forte e luminosa de’ pro- 
j>ri dritti e doveri; or siffatta coscienza ispira naturalmente l’ amor 
ile' medesimi e ne spinge alla ricerca dei mezzi per metterli in alto; 
essendo dunque la libertà di parlare un mezzo indispensabile a que- 
sto intento, non vi ha ragion di stupire al veder l’uomo civile pre- 
tendervi con più ardore quanto più s’incivilisce. 

976. La estensione di questo dritto é pari a quella del vero che 
n’è l’oggotlo ed il fine; quindi ha pure come i drilli della libertà di 
iwnsaree di credere il suo limile naturale nell’errore; Uilchè l’er- 
rore siccome non puossi giuridicamente pensare nè credere , cosi 
non può pure manifestarsi con giuridica libertà; (|uindi è legittima 
la sua repressione. 

977. Tultavolta la repression dell’errore vuol farsi con grande 
accorgimento; poiché se non è opportuna non riesce ad impedirne 
i tristi effetti, e piuttosto li aggrava. L’ errore di sua natura tende 
ad occultarsi, poiché esso è tenebra c dee temere la propria distru- 
zione dall’azion della luce; quindi rìmpedire che egli venga alla lu- 
ce può servire alla sua conservazione. Al contrario permettendogli 
di manifestarsi , e combattendolo con le armi della Dialettica, lo si 
scopre nella sua nudità; c com’ è povero c deforme di aspetto, di 
leggieri vien respinto dalle umane intelligenze atteso il naturale lor 
trasporlo al vero al bello ed al bene. 

978. La sapienza di questa tattica vien confermala da’ fasti della 
scienza; poiché apparisce in essi che i sofisti han sempre temuto la 
discussione, e dove questa si è fatta con piena libertà dall’un canto 
c daU’allro, il prestigio dell’errore si è sciolto, e la verità ha trion- 
falo. Infatti non fu Socrate che ridusse al silenzio i solisti della Gre- 
cia? e quale arma usò egli fuor della libera e pubblica discussione ? 
Il Cristianesimo, quando ebbe la libertà della parola, non distrusse 
compiutamente il paganesimo discutendo alla libera le sue dottrine? 
Le migliori opere apologetiche del medesimo a’ tempi moderni non 
comparvero appunto in quei paesi ove la stampa era libera ? Dun- 
(|uc lo repression dell’ errore , quantunque sia sempre legittima , 
|H)ìché riducesi alla difesa della verità, vuol farsi con riserbo. 

079. Col drillo della libertà di parlare si connette , per non dir 
s’ immedesima quello della libertà d’ insegnare; poiché ha gli stessi 
titoli la stessa estensione e gli stessi limiti; quindi é che noi non lo 
pigliamo inconsiderazione speciale, e veniamo a trattar di un altro 
eh’ è assai complesso, qual è quello della libertà di 0 |)crare. 

980. Questa lilwrtà consiste propriamente nell’ applicazione del 
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libero arbiirio allo svolgimento delle facoltà (ìsicbe: essa diccsi li- 
licrlà esterna, e concorre insieme con l’ intelletto e la volontà al 
compimento degli umani destini; quindi nasce il suo titolo giuridico. 

981. Infatti in qualunque rapporto si consideri 1’ uomo nel suo 
essere morale, cioè sia in rapporto con Dio c con se stesso, sia in 
rapporto col prossimo, egli ha sempre mestieri deU’eslerna libertà; 
poiché r uomo deve a Dio un cullo esteriore, un nutrimento a se 
stesso, ed al prossimo una cooperazione al suo bene; inoltre ha drit- 
ti corrispondenti all’attuazione di siffatti doveri ; or essendo il loro 
oggetto lutto esterno, tali dritti e doveri suppongono l’azione este- 
riore; dunque se non vi è dubbio che la legge morale protegge ogni 
azione dell’ uomo intesa all’ adempimento de’ doveri e all’ esercizio 
de’ drilli, è incontrastabile il drillo della libertà di operare. 

982. Questo dritto neTacchiude molli altri, i quali si distinguo- 
no Ira loro pel line prossimo deU’o|)erazione; tali sono p. e. i drilli 
della libertà del lavoro dell’ industria del commercio c dell’asso- 
ciazione. 

983. 11 lavoro è per l’uomo il mezzo e la condizione generale di 
sua vita; e ciò non deriva solo dall’attuale suo stalo di decadenza; 
ina ha una ragione nell’istcssa sua natura; [loiclic l’essere umano è 
una forza composta, cioè spirituale e corporea, interna ed esterna; 
or la natura della forza sta nell’azione per la (juale si manifesta e si 
svolge e va al proprio suo fine; quindi il lavoro preso nel senso di 
esercizio di una fòrza esteriore c corporea entra nelle condizioni na- 
lui-ali dell’uomo. 

984. Infatti la Bibbia da cui sappiamo il doppio stalo d’integrità 
primitiva e decadenza posteriore di lui, ci assicura che Dio gl’im- 
pose la condizion del lavoro nell’uno e nell’altro; poiché nel primo 
stalo il collocò nel giardino dell’Eden a ul operaretiur et custodirei 
illuni a, e cacciatolo di là dopo la sua col)» grinlimò quella ingra- 
ta sentenza ^ maledicla tara in ojMire tuo: in laborilnts comedes 
ex ca cunclis dulrns vilae luae =>. 

985. Ciò posto, quando l’uomo attende al lavoro in soddisfamen- 
tode’suoi bisogni, la legge morale non può a men di proteggerlo; 
quindi la libertà del lavoro è in lui un drillo evidente. 

986. La industria è una speciale modificazion del lavoro, ed ha 
per oggetto la trasformazione de’prodolti greggi del terreno: ella è 
per l’uomo indispensabile, poiché questi prodotti non han sempre 
di lor natura la forma necessaria ed opportuna per sopperire a quei 
bisogni, ma debbono essere preparati daU’arle per acquistarla; quin- 
di sorge la necessità dell’induslria. 

987. In cosiffatta necessità si contiene il titolo giuridico della 
sua libertà; poiché il legislatore morale essendo l’islesso Autore 
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della Natura non potrebbe senza contraddirsi rifiutàru la sua prò- 
lezione a lutto die necessita airollenioicnto del tine naturale del- 
l’uonio; dunque la libertà dcirinduslria conae qudla cli’è ordinata 
a questo One, è pure un dritto. 

088. Il commercio è il libero scambio de’prodolU del lavoro e del- 
rinJustria praticato tra gli uomini; la sua necessità ha una doppia 
sorgente, l’una obbiettiva el’allra sudiieltiva. 

989. Imperocché gli uomini dopo la dispersione falegica son di- 
visi nelle varie contrade delia Terra; or ciascuna di queste contra- 
de non produce lutti i generi di deriate che occorrono alla conser- 
vazione ed agli agi della vita; quindi sorge il bisogno di scambiar le 
une con le altre, e però il commercio. 

990. Inoltre gli uomini non Iran tulli le stesse altitudini ad ogni 
genere di lavoro e d’industria, poiché l’Autore della Natura per un 
line sapientissimo ha inegualmente distribuito i suoi doni tra loro; 
da ciò avviene che niun di essi bosta a se medesimo per fornirsi di 
tutti i mezzi della vita, ma l’uno abbisogna de’frulti del lavoro c 
doll’industria dell’altro; ed indi pur nasce la necessitàdel commercio. 

991. Or essendo necessario il commercio in ordine ai line dell’uo- 
mo, egli non può essere giuridicamente impedito nell’esercizio di 
esso; dunque ha pure il dritto della libertà del commercio. 

992. L’attuazione di questo dritto é neU'intcresse della umana 
civiltà in generale; poiché sua mercé si ravvicinano e vengono tra 
loro in contatto pacifico gl’individui e le società: in tal congiuntu- 
ra si comuniciino scambievolmente le cognizioni scientifiche mora- 
li religiose e politiche e diventano un patrimonio comune di lutto 
il genere umano; cosi gli uomini progrediscono nel dominio del ve- 
ro del bello e del bene che formano Toggello della civiltà risguar- 
data nella massima estensione. 

993. L’ultimo diritto che noi consideriamo come una funzione 
speciale della libertà giuridica é quello della libertà di associazio- 
ne : esso consiste nella facoltà di associarsi liberamente con altri 
uomini per ottenere con sforzi comuni un tine legittimo quale 
die siasi. 

994. La esistenza di questo dritto è fuori di ogni dubbio nella 
scienza; poiché gli umani individui son limitali nelle loro facoltà na- 
turali, e ristretti in se stessi non valgono a conseguir lo scopo a cui 
sono ordinate naturalmente; dunque han mestieri dell’associazio- 
ne per supplire al loro individuale difetto. Imperocché l’associazio- 
ne degli uomini compone le singole lor forze in una sola che pareg- 
gia in intensità la somma di esse e dicesi forza sodale: tal forza 
volge a prolillo di ciascun individuo associato, poiché tende al li- 
pe sociale cli’è il ben comune di tulli i soci; quindi avviene che ogni 
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forza individuale si moltiplica indefinitamente, e riesce assai di leg- 
gieri al suo scopo. 

995. Questo immenso vantaggio che produce l’associazione è l'in- 
trinseca ragion del drillo che abbiamo accennalo; poiché la legge 
morale è sapicnlissima e non può a meno di approvare ciò che age- 
vola il conseguimcnlo del fine nalurale dell’uomo; dunrpie la liber- 
tà di associazione che tanto vi conferisce è guarentita dalla sua au- 
torità, e perciò è un dritto. 

906. L’esercizio di questo drillo rende agevolissimo quello degli 
altri dritti mentovati finora; poiché il lavoro l’industria e il com- 
mercio esercitandosi con mezzi individuali frultan poco ed appena 
sopperiscono a’primi bisogni della vita, ma praticati con mezzi so- 
ciali siestendonodimoltoodacquislanoiina perfezione grandissima. 

907. La storia di questi rami dell’attività umana pone tal verità 
nel suo massimo splendore; poiché ella ci mostra che il commercio 
l'industria e il lavoro prendono proporzioni ognor più grandi secon- 
do che il principio di associazione viensi applicando in maggioreslen- 
sione tra gli uomini. Infatti qual divario dal lavoro daH’induslria c 
dal commercio degli antichi a quello dc’modcrni? presso gli antichi 
Tindustria c il lavoro abbandonavansi quasi unicamenie alb classe 
degli schiavi, e il commercio non godeva dimoltn riputazione, usan- 
dosi di confondere i IraHicanli co'pirati. Or gli schiavi non poteano 
dar grandi prodotti delle loro faliclie, |)oiclié faticando solo a |uo 
deloro padroni non erano eccitati dallo stimolo dell’interesse ch’é 
il più forte incentivo del lavoro c deil'industria;d'allronde erano op- 
pressi e giacevano nella condizione più vile; or quando gli uomini 
sono oppressi ed avviliti estremamente , quale energia posson mai 
dispiegare? non é il sentimento della propria libertà e dignità quel- 
lo che accende raffettoc da’ vigore all’azione? 1 traflicanli riprovali 
dalla pubblica opinione erano respinti come uomini di malafedc,e qua- 
si avessero assunto l’incaricodi scretlitarcil prois io mestiere loeser- 
cilavano a danno deU’Umanilà mirando solo al proprio interesse. Per 
contrario i moderni ispirati dalle massime del Crislbnesimo veggono 
nel commercio nel lavoro e ncH’indusiria un mezzo polente di civiltà; 
quindi vi si dedicano ancite gli uomini ingenui che li fanno per conto 
jiroprio e vimpiegano tulli gli sfoi-zi del genio. Tra questi sforzi il 
maggiore é Tassocbzione, poiché il genio ne ha intraveduto l’inli- 
nita potenza; quindi sorsero le grandi unioni di tradicanli c le leghe 
di Città e di nazioni intere per la promozione del commercio. Lor 
mercé questo si è esteso a tutto il globo e tonde a riunirne gli abita- 
tori in una sola famiglia. Sicché è un vero evidente che la libciià di 
associazione serve a quella del lavoro dell’ industria e del commer- 
cio, e però il dritto di essa é il più imporiaiilo per l’uomo. 


008. La estensione di questi dritti sebben grandissima, ha pure i 
suoi limiti, i quali sondeterminali dalla natura del loro obbictto. 
Ogni dritto è inteso al bene nel disegno del mondo morale; e per- 
dili solo il bone può condurre al bene, ripugnando che il bene sia 
efl'etto del male ch’è la sua negazione, il mezzo con cui può lecita- 
mente esercitarsi, deve essere buono ed onesto di sua natura; quin- 
di la libertà del commercio delfindustria e del lavoro sussiste giu- 
ridicamente fin tanto che mirano al bene e non vi si adoprano mezzi 
mcn ebe buoni ed onesti. L’istesso è a dire della libertà di associa- 
zione, come funzion speciale del dritto di libertà. Quindi siccome 
non vi ha dritto a coltivare un genere di commercio di lavoro e 
d’industria, il quale sia reo nel fine o ne’modi,cosi non vi ha dritto 
ad alcuna specie di associazione ispirata da un pravo line o con pra- 
vi modi eseguila. 


CO.NTI.NUAZin.NE DLLL’l STESSO SOGGETTO. 

999. Allo svolgimento del dritto di liberti raoDOdasi quello del dritto di 
proprietà — 1000. Questo dritto ne contiene degli altri che dislinguon- 
si tra loro per la varietà deli’ oggetto — 1001. Proprieti connaturale — 
1002. Esistenza del dritto di proprieti connaturale — 1003. Esso po- 
trebbe estendersi a tutte le facolti dello spirilo umano — 1004. Pro- 
prietà acquisita ; sua divisione in proprieti personale e proprieti rea- 
le — 1005. Dritto della proprieti personale j P uomo può talora legit- 
timamente occupare le persone — 1006. Non che usare dell’ attiviti di 
esse i quindi sussiste il dritto di proprieti personale — 1007. 2. mo- 
do di questo dritto — 1008. 3. modo del medesimo — 1009. Dritto di 
proprietà intellettuale — 1010. Obbiezione contro la realtà di questo 
dritto — 1011. Risposta all’ obbiezione — 1012. Conferma della rispo- 
sta per l’autorità de’ popoli civili — 1013. Dritto della proprieti mo- 
rale — 1014. Morale importanza del suo riconoscimento — 1015. Pro- 
prieti industriale ed artistica — 1016. Essa è materia di dritto — 1017. 
Proprietà reale : dividesi in varie specie — 1018. Proprieti mobile; il 
drillo di essa è generalmente riconosciuto — 1019. Proprieti stabile : 
obbietkme contro il drillo della medesima — 1020. Risposta all’ obbie- 
zione : assurdità del diritto di lutti gli uomini sopra lutti i fondi della 
Terra — 1021. Drillo di occupare alcuni fondi negl’ individui del ge- 
nere umano — 1022. Dritto di ritenere il possesso de’ fondi occupati e 
coltivati aiiclie dopo la percezione de’ frutti — 1023. L’esercizio del 
dritto di proprietà stabile conferisce al vantaggio dell’ Umanità — 1024. 
Proprietà piena e meno piena — 1025. 11 dritto di questa specie di 
proprietà ha |>er sorgente il vario modo della trasmissione de’ drilli — 
1026. Dritto di proprietà singolare e comune. 

909. .ilio svolgimento del drillo di libertà ronaodiisì quello del 
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drillodi proprieki; poiché la propt ielà é una maleria od uno slru- 
inenlo di cui l’allivilà libera dcU'iiomo abbisogna [lor agire cslerna- 
mcnte cd entrare cosi nella sfera giuridica del medesimo; quindi 
svolgendo il drillo di proprietà ne’suoi diversi modi e generi noi ve- 
niamo in certa guisa continuando la esplicazione del tirino di libertà. 

1000. Il drillo di proprielti ha (ter materia ogni cosa necessaria oil 
utile all uomo per radempimento della sua deslinazione; poiché ogni 
cosa di simil falla é un mezzo in ordine a lai destinazione, ipiindi 
può essere adoperala giuridicamente, essendo il tlovere del line 
connesso col drillo a’suoi mezzi. Ora vari sono i generi delle cose 
che occorrono ali’otleniinenlo del line umano; iiuindi nascono le 
varie sorta di proprietà speciale. 

1001. Le categorie più generali biella proprietà son quelle della 
proprietà connaturale e della proprietà acquisita: la I . è la proprietà 
che ha l'uomo sul proprio corpo, la tpiale dicesi coniialurale, per- 
ché nasce con l’uomo e deriva dall’azione della Nalura, non già dal- 
l’azione di lui. Infatti io spirilo umano non si congiunge volonla- 
riarnente col suo corpo, ma vi é congiunto dal suo Autore nell’ano 
della creazione. 

1002. Questa proprietà ha un carallcre giuridico; poiché lo spi- 
rilo umano nella sua vita terrestre ha un bisogno iadis|>ensabile 
del proprio corpo per operare in ordine al suo line; dunque é legit- 
tima per lui la proprietà del medesimo. Vero é che l’uomo nulla 
conferisce col suo arbitrio alla congiunzione del corpo col suo spi- 
rilo; laonde parrebbe che egli non jtolesse godere di alcun drillo 
sul cor|K) proprio, non intervenendo alcun suo allo ()crson.ile nella 
occupazione di esso. Ma é da notare che l’Autore della legge mora- 
le ponendo egli stesso immediatamente lo spirilo uinano in posses- 
so del proprio corpo e spingendolo ad usarne secondo la sua desti- 
nazione |>er mezzo dell’islinlo ch’é un alto della sua forza provvi- 
denziale, non può a meno di proteggere con la sua autorità un bile 
uso e possesso; dunque la proprietà che lo spirilo ha del corpo con- 
tiene un valor morale e giuridico, e però il drillo della proprietà 
connaturale deU'uomo é incontrastabile. 

1003. Questo dritto che riguarda propriamente il corpo, polreb- 

besi estendere ancora alle facoltà dello spirilo, in quanto che sono 
intimamente a lui connesse ed egli ha mestieri di usarle per aggiun- 
gere il proprio line ; ma noi non insistiamo su tale estensione di 
esso , poiché l’uso delle facoltà dello spirilo entra nella sfera pro- 
pria del drillo di libertà. , 

1004. La proprietà acquisita c quella dio si riferisce agli oggetti 
sostanzialmente diversi o distinti dall’uomo , e su cui può questi c- 
sercilare la sua attività fisico-morale ne’ confini a lui segnali dalla 
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legge. Tali oggetti son le cose o le persone , le azioni altrui e il 
loro prodotto, non die il prodotto delle azioni proprie ; quindi ve- 
desi che il dritto della proprietà acquisita lia la massima estensione. 
La proprietà sulle cose dicesi reale : quella sulle persone , sulle 
loro azioni e il prodotto di esse, e sul risultato delle azioni proprie, 
chiamasi personale. 

1005. Cominciando dalla proprietà personale , come quella eh’ è 
più nobile atteso la dignità del suo oggetto , osserviamo che sebbe* 
ne le persone sian libere di lor natura , poiché la libertà è un carat- 
tere costitutivo deU'esscro personale , pur nondimeno T uomo può 
talvolta occuparle cd usare della loro attività giuridicamente e sen- 
za oflesa di esse. Tal è il caso di colui che raccoglie un trovatello 
per allevarlo ed educarlo : questa occupazione è legittima sotto o- 
gni rispetto ; poiché dalla parte deH'occupanle si ha un’azione emi- 
nentemente morale , come quella eh’ è intesa al bene del prossimo; 
dalla parte dell’occupato , non vi ha lesione della sua dignità perso- 
nale , poiché la occupazione di lui non che impedire lo svolgimento 
di tal dignità , é un mezzo opportuno e necessario all’attuazione di 
essa. Or è certo che l’uomo ha il dritto di fare ogni azione che sia 
lecita in se stessa e torni a bene del prossimo senza oflesa di alcu- 
no ; dunque il dritto di occupare una persona nel caso proposto é 
evidente. 

1006. Inoltre vi Ira ancora il dritto d’ impiegare l’attività della 
persona occupola a tal fine ; infatti questa persona ha d’uopo di un 
regime pel suo allevamento c per la sua educazione ; quindi se l’oc- 
cupante ha il dritto di allevarla ed educarla , bisogna convenire ohe 
abbia la facoltà di regolare l’attività di lei , senza la quale non può 
aflìitlo riuscire nel suo nobile intento. Quanto |K)i all’uso doll’niii- 
vità duU’occupelo in vantaggio deU’occu|Kinte, é da notare che i|uc- 
sti può bene proporsi di allevorc ed educare il trovatello con l’ in- 
tenzione di rifarsi delle spese erogate a tale oggetto mediante un 
onesto e conveniente lavoro del medesimo a tempo opportuno ; poi- 
ché da un lato l’occupante non ha il dovere di fare il ben del pros- 
simo col danno proprio , e dall’ altro l’occupato ricevendo un gran 
benclicio con una giusta condizione appostavi dal benefattore, sa- 
ria ingiusto se potendo adempirla ne rifiutasse l’adempimento , es- 
sendo un’ingiustizia che lo stato di alcuno sia migliorato col danno 
altrui. Dunque vi è il dritto non solo di occupare talvolta le perso- 
ne , ma eziandio di usare della loivi attività per un fine legittimo ; 
ossia sussiste il dritto di proprietà sulle persone. 

1007. Questo dritto sussiste ancora relativamente alle azioni del- 
le persone ed al risultato delle medesime , poiché polendo l’uomo 
disporre della propria lìbcrt;i per qualunque line legittimo , quan- 
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tunque volle egli consenta ad impiegarla in bene allrui per una 
giusta mcr^e, come accade nel conlralto della conduzione di ope* 

I qucjgli in favor del quale ne dispone , può servirsi giustamente 
delle azioni di lui e del frullo che adducono ; dunque ha sopra co- 
siifalte azioni un vero drillo di proprietà a lui trasmesso dal loro 
autore. 

1008. Finalmente l’uomo può liberamente disporre delle azioni 
sue proprie e del prodotto di esse; la qual facoltà se non vuol dirsi 
giurìdica , il suo dritto di libertà risolvasi in un bel nulla. Infoili 
lo scopo di questo drillo é la conservazione e , lo svolgimento del- 
lessere umano in ordine alla sua destinazione ; or questo scopo è 
impossibile a raggiungersi senza l’azione delle sue diverse facoltà , 
azione che diventa utile all’agenle pe’ risultali che produce ; dunque 
è forza il concedere che si abbia la facoltà giuridica di disporre del- 
l’azion propria ed appropriarsene i risultali. E non è questo un 
drillo di proprietà (lersonale ? 

1009. Un tal drillo contiene il titolo della proprietà intellettuale 
inorale artistica c industriale. La proprietà iotellelluale consiste nei 
is'odolli dell ingegno , come sono le opere pubblicale da’ loro au- 
tori mercà la stampa , siano letterarie che scientifiche. 

1010. Questa specie di proprietà suole impugnarsi dicendo che 
la verità non è propria di alcuno , ma è un patrimonio comune di 
lutto il genere umano ; quindi niun uomo può pretendere all’esclu- 
sivo possesso di lei. A ciò si aggiunge eh’ é fisicamente impossibile 
di appropriarsi la verità , essendo essa al di sopra delle umane in- 
telligen^ , come il sole rispetto alle pupille de’ riguardanti ; or si 
può mai sostenere la esistenza di un drillo il quale sia impossibile 
ad attuarsi ? ogni drillo umano non é un mezzo , il cui valore di- 
pende pria di ogni altro dalla possibilità della sua attuazione ? 

1011. Questa speciosa obbiezione si risolve attendendo bene alla 
natura della proprietà intellettuale ; infatti tal proprietà non con- 
siste nella verità , ma nella esterna forma ed espi'cssionc di lei; or 
Kbteim la verità sìa comune a lutti gli uomini ed indipendente 
dall azione delle loro facoltà inlellclluali, perchè è obbiettiva dì sua 
natura , pur nondimeno la forma ed espressione esterna sotto cui 
vien rappresentala dagli scrittori è un prodotto della loro libera at- 
tività ; ossia della riflessione ; dunque la proprietà intellettuale en- 
tra bene nella sfera de’ prodotti dell’attività umana. La verità è co- 
raunc a tutti gli uomini considerata solo obbicllivamente ; poiché 
m questo aspetto ella non è parlo di alcun ingegno, e può bene pa- 
ragonarsi al sole del mondo sensibile; ma subbie Ili vamenle riguar- 
dala ella divicn propria dell’ ingegno che piglia ad esplicarla. Im- 
perocché la verità agendo suU’uinono pcnsicre vi stampa alcune ira- 
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prc36Ìoni che cosliluiscono i concelli della mente : questi conccUi 
ricevuti che sonosi nella mente non possono staccarsene, essendo 
modificazioni di essa , e formano una cosa sua propria : la mente 
ritornandovi sopra con la sua rillessione li elabora per dir cosi c 
li traduce in una forma sua propria con isforzi più o meno inge- 
gnosi , e in fine presenta il quadro del suo lavoro nell’ opera este- 
riore pubblicala per. la stampa. Ora (luesl’opcra essendo il prodotto 
dcU’azione del pro[>rio pensiere è una proprietà deU'esscro pensante 
eh’ è il suo autore, poiché ogni effello delle libere azioni si attribui- 
sce aU’agcnle giusta il principio di causa. Inoltre l’autore può de- 
stinar la sua opera al conseguimento del suo fine legittimo , p. e. 
all’ acquisto de’ mezzi di sussistenza ; talché non manca in questo 
fatto alcuno de’ caratteri costitutivi del drillo di proprietà; dunque 
il dritto della proprietà inlellelluale é iiTcfragabile. 

1012. La esistenza del medesimo é riconosciuta da tulli i popoli 
civili , e vien guarentita sempre più dalla loro legislazione secondo 
che progrediscono maggiormente nell’aringo della civiltà ; poiché ci 
ben comprendono che l’esercizio di questo dritto concorredi mollo 
al progresso dell’ incivilimento. Di vero , il ris()ello della proprietà 
inlellelluale é uno stimolo degl’ingegni alla produzione delle opere 
scienliliche e letterarie, poiché porge loro un mezzo facile c nobilis- 
simo di arricchire ; or tali opere sono il primo motore della civiltà, 
avendo questa il suo principio c la sua radice nella cognizione; dun- 
que riteniamo nell’ interesse della civiltà c di accordo co’ popoli ci- 
vili il dritto della proprietà inlellelluale. 

1013. La proprietà morale è ri()Osla nella riputazione che l’uomo 
acquista mercé le sue azioni oneste e generose , ed eslcndesi a tulli 
i segni che le esprimono esternamente. 11 drillo di essa é fondalo nel 
principio morale = la virtù merita jiretnio =; poiché la riputazione 
é un premio che la pubblica opinione im(Kirlisce all'uomo virtuoso; 
quindi non può negarsi il drillo di godere della riputazione merita- 
ta per le proprie virtù senza contraddire al suddetto principio. 

1014. Il riconoscimento di questo drillo tocca direllamcnlc alla 
Morale ; poiché l’uomo ha l’ istinto della gloria, il quale si rinvigo- 
risce in proporzione dello sviluppo della sua intelligenza ; or essen- 
do la gloria l’ effello naturalo dello azioni virtuose che tornano in 
gran vantaggio del genere umano , chiunque aspira al suo conqui- 
sto ed ò certo del drillo di goderne allorquando l’ha conquistala , é 
spinto a praticare le più splendide virtù ; quindi propagasi l’amore 
della virtù , ed il regno della Morale estende tra gli uomini i suoi 
confini. 

1015. La proprietà industriale ed artistica sta nei prodotti dcl- 
r industria e dell’ arte , come sono le invenzioni c le scoperte di 
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niiovi lor generi o ili mezsi che valgano ad eslentlerle c miglio- 
rarle. 

1(M6. Tali scoperte ed invenzioni sono il frullo dcU’opera de’loro 
autori , e per tal ragione appartengono ad essi : le medesime pos- 
son ben servire al soddisfamenlo de’ loro bisogni , c non che nuo- 
cere ad altri, la facoltà di usufrultuarlc ridonda in bene universale, 
poiché invoglia a moltiplicarle , e cosi promuove i civanzi dell' arte 
e deU’industria. Dunque lutto concorre a dimostrare che la proprie- 
tà artistica ed industriale è rafleria di drillo. 

1017. La proprietà reale suddividesi in varie specie al pari della 
proprietà personale , secondo la varia natura delle cose che ne for- 
mano Toggello e la varietà de’ modi in cui si può dis|)orne. 

1018. Distinguiamo da prima la proprietà mobile c la proprieià 
immobile o fondiaria : quella riguarda le cose mobili , e questa le 
cose immobili , come sono i fondi sia rustici che urbani. Il drillo 
della proprietà mobile non sappiamo che sia impugnato da alcuno , 
da’comunisli in fuori die disconoscono ogni sorta di proprietà con- 
sklerandola come un furto in se stessa; quindi non c' intraltcniamo 
a stabilire la esistenza di un tal drillo, e passiamo a quello della 
proprietà immobile al quale opponesi una speciosa obbiezione. 

1019. Imperocché , dicesi, la Terra è il patrimonio comune di 
tulli gli uomini come lor madre nutrice e luogo di abitazione; quin- 
di niuno può appropriarsene alcuna parte senza ledere il drillo che 
tulli gli altri vi lianno egualmente. L’uomo non abbisogna che dei 
frulli della Terra pel sostentamento e gli agi di sua vita; dunque il 
suo dritto si estende solo alla percezione di tali frulli , dovendo il 
suolo rimaner sempre libero , onde ognuno possa coltivarlo a sua 
posta ed usarne dopo che ha servilo a’ bisogni degli altri. 

1020. Questa obbiezione cade a vuoto, qualor si rillelta a’iiloli 
su cui è fondalo il drillo di proprietà. Infatti una cosa per esser 
materia di questo drillo deve essere ulile,cioé necessaria al soddisfa- 
mento de’bisogni di chi voglia appropriarsela, ed esser fisicamente 
connessa con la sua persona, onde valga a disporne; or é evidente 
che ciascuno individuo del genere umano non ha mestieri di lutti i 
fondi della Terra per soddisfare a’ propri bisogni, nè può connel- 
lerli tulli fisicamenle con la propria persona; dunque non può dir- 
si che la Terra sia un patrimonio comune di lutti gli uomini nel 
senso che ciascun di essi abbia un drillo sopra tutta la sua estensio- 
ne. Da ciò apparisce Tassui'dilà dello stalo di comunion positiva che 
include il drillo di tulli su lutto, foggialo da alcuni scrittori. 

1021. La Terra é data agli uomini daU’Aulorc della .Natura come 
lor nudrice e luogo di abitazione; ma acciocché possa servire a que- 
sto scopo, richicilesi che ciascuno possa occuparne stabilmente una 
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parie sia iwr fissarvi la sua dimora sia per coltivarla e percepirac i 
frulli che produce sponlaneamenle o in conseguenza della sua col- 
tivazione. Per siflalla occupazione non oHendesi il drillo di alcu- 
no, poiché niuno ha drillo su Inlli i fondi; d’allra parte sua tneroi 
si realizza lo scopo a coi, è destinata la Terra; dunque ella è piena- 
menle legìuima. 

1022. Occu|)ala che siasi poi una volta e coltivala m1 proprio la- 
voro ed industria una parie del suolo, si ha drillo di rilenerla per 
se anche dopo la percezione de’frulli; poiché collivandosi il suolo 
acquista una fecondilé ch’é dovuta all’opera del cdliyalore; or in 
virtù del drillo della libertà del lavoro l’uomo può giuridicamente 
pretendere al possesso delPoggello da se lavoralo, nè si può negai - 
gli un tal possesso senza disconoscere quel drillo; dunque la pro- 
prielà immobile ha pure' il suo valore giuridico. 

1023. Il drillo di questa proprietà non che derogare al vantaggio 

delgenere umano, grandemente vi conferisce; poiché nellawrlezza di 
possedere i fondi da se coltivali si raddoppia il lavoro e l indusli la, 
i fondi rendonsi ognora più fertili, nioltiplicansi le loro produzio- 
ni, e crescono gli agi e le comodità della vita in generale. Questa 
verità è confermata daH’csperienza; poiché si é osservato che una le- 
ga quadrala di terreno mentre basta appena alla sussistón^ di un 
solo individuo nello stalo selvaggio ove il suolo non si coltiva e vi- 
vesi di cacciagione, somministra i mezzi di un agiato vivere a mille 
abitanti che vi hanno stabili possessioni e vi spargono i loro sudori. 
Sicché non evvi ragion di sorta per disconoscere il drillo della pro- 
prietà immobile o fondiaria. . ^ . 

1024. La proprietà reale dislinguesi in altro moilo, cioè in pro- 
prietà piena e semipiena: per intendere sif&ltó dislinzionedobbiam 
notare che il dritto di proprietà è complesso, «nne quello che con- 
sta di più drilli speciali: tali sono il drillo di disporre della 

za della cosa occupala, di iTcrcopirne l’utile e il frutto, di poster- 
ia, di rivindicarla quando siasi perduta, e di alienarla. Or se il pro- 
prietario della cosa gode ciascuno di questi drilli, la sua proprietà 
diccsi piena; se di alcuni solamente, semipiena. Abbiamo un esem- 
pio di tal distinzione nella proprietà de’fondi censiti, in cui una per- 
sona, cioè il padron diretto, conserva il solo dritto sulla sostanza 
de’fondi, ed un’altra, cioè il padrone utile, ha il drillo di usufruì- 

1025. Questa specie di proprietà ha la sua origine nella trasmis- 
sione de’drilli che può farsi in lutto o in farle, in modo assoluto 
o condizionalo, come vedrassi in seguilo discorrendo di questo ar- 
ticolo importante nella Filosofia del Drillo. 

1026. Finalinentfi la proprietà dislinguesi in singolare c comune 
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secondo die il proprielario è una persona fisica od una persona mo- 
rale, cioè un individuo od una comunilà composia di più individui. 
Ciò che distingue l’una dall’altra si è che nella proprietò singolare 
il proprietario può disporre della sua cosa indipendentemente dal- 
l’altrui consenso; dove che nella proprietà comune niun de’condo- 
mini può disporne senza il consenso di tutti gli altri: solo in faccia 
ad altre persone estranee alla comunità ogni condomino ha gli stes- 
si dritti della intera comunità che forma una sola persona ed & rap- 
presentata da ciascun suo membro che agisca di accordo con tulli 
gli altri. 


Li.MiTi PKi, DRITTO DI r>Rnpmi.:T.\’. 

1027. tl dritto di proprietà ha del pari che ogni altro i suoi limiti na- 
turali — t028. t. timile : inutilità dell’ oggetto — 1029. 2. limile; 
difetto di connessione fisica dell’oggello con la persona — 1030. 3. 
Onesto limite determina la quantità delle cose che I’ uomo può appro- 
priarsi — tosi. 3. limile : uso innocuo dell’oggetto dal lato degli allri 
indivìdui dìsiiuti dal pròprietario — 1032. Riserva da' osservarsi iiell’u- 
to innocuo dell’ altrui proprietà — 1033. i. limile : drillo altrui sulla 
cosa occupabile — 1034. Casi in cui è lecita l’occupazione dello cose 
altrui — 1035. Qb ha luogo solamente nello stato individuale — 1036. 
5. limile : difetto di un contrassegno della cosa occupala — 1037. De- 
terminazione di questo contrassegno — 1038. Esso solo noo basta a le- 
gittimare la occupazione — 1039. Conferma di questa verità pid Dritto 
intemazionale — 1040. Il ComuniSmo impugoa il drillo di proprietà : 
necessità di discutere questo erroneo sistema-^ 1041. Il ComuniSmo 
è un ramo del Socialismo : suo rapporto col medesimo — 1042. Prin- 
dpk) in cui fondasi — 1043. Falsità di questa principio nel modo ili 
cui è inteso da’ Comunisti — 1044 e 1045. Il ComuniSmo è impossi- 
bile in pratica — 1046. È funesto al benessere del genere umano — 
1047. Si rigetta totalmente questo errore. 

1027. 11 (li'ìlto di proprietà ha i suoi limili naturali del |iari che 
ogni altro drillo; poichó esso suppone nel suo soggetto e nel suo og- 
getto alcune condizioni per sussistere; or il difetto di una condizione 
per l’esistenza di un drillo ben dicesi limile del medesimo, in quanto 
che mancando tal condizione il drillo vien meno; dunque è facile il 
concepire i limili del drillo di proprietà. 

10^. La proprietà in generale lia per titolo giuridico futile che 
le cose possono addurre aU’uomo mercé l’uso ch’ei ne faccia; poiché 
la legge morale per tal ragione l'autorizza ad occuparle ed usarle, ed 
obbliga gli altri a rispettarne l’uso c la occupazione; quindi apiiari- 
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sce un primo limilo del drillo di proprietà, consislenle nella inulili- 
là del suo oggelto. 

1029. Egli non basla che l’ oggetto sia utile in se stesso ; biso- 
gna ancora che l’ uomo possa cavarne l’utile che in se contiene; al- 
trimenti quello sarebbe inutile per lui. Infatti una cosa è utile per 
l’uomo in quanto che egli può usarla per soddisfare ad alcuno de’ 
suoi bisogni ; or quest’ uso è impossibile se l’uomo non connetta 
con se stesso la cosa mediante un vincolo tisico impiegando su di 
essa il proprio lavoro sia preparatorio sia producenle sia formati- 
vo; dunque il vincolo tìsico dell’oggello utile con la persona è un'al- 
tra condizione del drillo di proprietà, c però il difetto di tal condi- 
zione costituisce un secondo limile del medesimo. 

10.‘W. Onesto limite determina precisamente la quantità degli og- 
getti utili su cui può acquistarsi il dritto di proprietà; poiché l’uo- 
mo può giuridicamente occupare quanti oggetti può usufruire, da- 
to che sian liberi; or quest’usufrutto suppone la loro fisica connes- 
sione con lui; dunque il suo dritto di proprietà si estende a tanti 
oggetti quanti ponno essere connessi fisicamente con lui. 

1031. Un terzo limite è 1’ uso innocuo che altri possa fare del- 
foggeiio da se occupato; poiché se la proprietà ha per scopo l’utile 
possibile a cavarsi da tale oggetto, è chiaro che quando altri usan- 
done non scemi quest’ utile al suo padrone, non può essere giuridi- 
camente impedito di usarne in tal guisa. 

1032. Scnonché essendo il [tadron della cosa il giudice competen- 
te nella qnìstione del danno che egli potria ricevere dagli altri nel- 
r uso del proprio oggetto, egli vuol essere interpellalo da costoro; 
che se poi interpellandolo egli si rifiuta all’ uso del suo oggetto , 
quantunque siagli addimostralo del lutto innocuo, gli altri possono 
usarne innocuamente anche suo malgrado, e respingere con la for- 
za la resistenza di lui, essendo lecito il fare ciò che giova a se stesso 
e non nuoce a nessuno. Sicché il dritto di proprietà ha un limile in- 
contrastabile nell’uso innocuo del suo oggetto. 

1033. Questo limile é tisico al pari degli altri due surriferiti; ma 
un tal drillo ha pur de’ limili moiali che bisogna specificare per de- 
terminarlo compiutamente nella sua cslensione.il 1.*di questi limili 
è un dritto che altri avesse sull’oggello che vuoisi occupare; poiché 
allor tale oggetto non è libero, e la sua occupazione ripugnando al 
drillo altrui non può riportare l’approvazion della legge che rende 
questo drillo inviolabile. Quim i ìntendesi che non si può acquista- 
re il drillo di proprietà sulle cose derubate, poiché sopra di esse sus- 
sìste il drillo del ladrone che ne fu ingiustamente dispoglialo. 

1034. Solo nel ca.«o che una persona abbia un credilo certo e ma- 
turo su di un’altra, la quale può soddisfarlo e intanto ne rifiuta la 
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soddisfazione, si ha il dritto di appropriarsi qualche oggetto di co- 
stei senza giuridica lesione per rivalersi del proprio credito. L’istcs- 
so Ila luogo nel caso di una rappresaglia, il quale accade quando al- 
cuno spoglia un altro di una sua proprietà ingiustaiiienic, e richie- 
sto della restituzione della medesima si ostina a negarla: allora que- 
sti per richiamarlo al suo dovere può legittimamente invaderne la 
proprietà e ritenerla (inchè non sia rimesso nel suo stato primiero 
sia per la restituzione della cosa a lui tolta sia per un conqienso e- 
i|uivalente alla medesima. 

i035. Crediamo inutile di avvertire che (piesto fatto della legitti- 
ma appropriazione delle cose altrui [>er propria autorità si debba am- 
mettere nel solo stato individuale ; poiché noi qui discorriamo de’ 
dritti individuali dell’ uomo. 

1030. L’ altro limite morale del dritto di proprieti’i è il difetto di 
un contrassegno della cosa da se occupata ; poiché il dritto di pro- 
(irietà al pari di ogni altro non sussiste fin tanto che gli altri non 
hanno l’obbligazione di rispettare l’occopazionc e l’uso della mede- 
sima; or è evidente che senza un contrassegno sensibile gli uomini 
non possono conoscere il fatto dell’ occupazione , e |«;r manco di 
tal cognizione non evvi per loro il dovere di risiwttarla , poiché il 
dovere è un atto personale ed è im|K)ssibilc a mantenersi quando se 
ne ignora l’oggetto; dunque niuno può pretendoi'e al dritto di pro- 
prietà sopra le cose che non portano alcun segno sensibile della oc- 
cupazione che se n'é fatta. 

1037. Ma in che consiste un tal segno sensibile ? lisso consiste 
m i|iialunqiic segno che valga ad indicare sufticientcìnente il fatto 
lidia occupazione; p. e. la fisica detenzione della cosa, il lavoro che 
vi s’impiega per custodirla coltivarla o goderne, al una dichiarazio- 
ne scritta o verbale che ne faccia roceiipantc; poiché ognuno di que- 
sti segni basta a significare la connessione fisica e morale della cosa 
occupala con la persona. 

1038. Bisogna notare però che la condizione del contrassegno sen- 
sibile sia congiunta a tutte le altre mentovale per l’ innanzi; poiché 
ciascuna di queste é indispensabile all’ esistenza del dritto di pro- 
prietà; quindi se alcun discopre un’ estesissima tratta di terreni, e 
vi appone in qualche luogo un contrassegno della sua scoperta, ciò 
non basta a conferirgliene il dritto di proprietà; poiché la estension 
deU’oggelto qui eccedei suoi bisogni, e gli altri |K)ssono appropriar- 
sene una parte senza scemar l’ utile eh’ ci nc può cavare. 

1039. Per sifl'aila ragione secondo il Drillo internazionale moder- 
no, nel sovrano di una nazione, di cui alcuni individui abbiati disco- 
perta una contrada ed ap|K>slovi un segnale perdinolarc di averla oc- 
cupala per lui, non vicn riconosciuto il drillo di proprietà sulla me- 
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dcsima; c si discute solo se egli possa vantarvi il dritto di sovrani* 
là, nel quale l’altro drillo non è incluso. 

10.40. Dclerminato il dritto di proprietà nella sua estensione o 
ne’suoi limiti, giova d’islituire un esame del comuniSmo che ne im- 
pugna il fondamento; foichè questo errore serpeggia ancora nel se- 
no della società moderna e può turbarne la pace. 

1041 . Il comuniSmo è una diramazione del socialismo, altro er- 
rore più universale che attacca la società nelle sue basi, costituite 
dalla libertà dalla proprietà e dalla famiglia; infatti il socialismo pre- 
tende disgravare l’individuo di ogni risponsabililà individuale sosti- 
tuendo alla sua intelligenza e volontà, al suo lavoro ed industria, 
la intelligenza e la volontà il lavoro e l’industria della società a cui 
egli appartiene; quindi distrugge la libertà individuale la proprietà 
privata e la famiglia. lm|)crocchè l’individuo umano è risponsabile 
delle suo azioni in quanto è libero; dunque lo sgravarlo di ogni ri- 
sponsabililù vai quanto negargli l’ uso della sua libertà. Ma se l’in- 
dividuo cessa di esercitare la sua liberti, egli non può disporre né 
delle sue azioni né delle cose su cui può agire; quindi non ha più 
ilrilto di proprietà. Finalmente la famiglia sussiste pel vincolo 
conjugale che si contrae liberamente mercé il mutuo consenso de’ 
conjugi, e per le relazioni parentali tra i figli e i genitori ; or to- 
gliendo ogni risponsabililà a’ suoi membri e con essa la libertà e In 
proprietà, quel vincolo e quelle relazioni si distruggono, e la fami- 
glia non può raggiungere il suo scopo. Dunque il socialismo annul- 
la a un tempo la famiglia la proprietà e la libertà individuale. Il co- 
muniSmo attacca specialmente la proprietà, cerne il Fourierismo la 
famiglia, e il Sainl-Simonismo la libertà : noi qui ci limitiamo alla 
disamina del primo di questi errori. 

1042.11 principio, ov’egli poggia, é l’uguaglianza naturale degli 
uomini considerali in astratto; poiché gli uomini sarebbero usciti 
tulli uguali dalla mano della Natura, ricevendo l’islcsso fine, le istes- 
se facoltà fisiche intellettuali e morali per conseguirlo, e l’islesso 
dritto di godere dc’beni della Terra; or la proprietà introdotta Ira 
loro ha turbalo questa uguaglianza facendo che alcuni nuotassero 
ncH'abbondanza, ed altri languissero nella miseria; dunque a torre 
questi cfl'elli perniciosi si vuol sopprimere la loro causa e però abo- 
lire la proprietà. La Terra dee rimanere come il fondo comune del- 
l’umanità; esser da tutti coltivala in comune, e i frulli del comune 
lavoro godersi da tutti in comune. Il modo |>oi, nel quale voglionsi 
distribuiti in comune tali fruiti, non é uniforme; poiché alcuni (ire- 
fcriscono la distribuzione in parli aritmeticamente eguali secondo il 
numero degl’individui; cd altri in parti proporzionali, talvolta u’biso- 
gni, c talvolta a’mcriti individuali. 
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Ì013. Questa breve e fedele esposizìooe del sisleiua basta a veder- 
Dc l'assuidiià. lolàtti abbiaoi veduto che Teguagliauza naturale de- 
gli uomini non consiste in quella delle loro condizioni reali, poiché 
queste condizioni variano da uomo ad uomo nel fatto reale e con- 
creto, sia che li consideriamo ne’primordi della loro esistenza, sia 
che li guardiamo nelle varie epoche di loro vita cui |icrvengono svi- 
luppando le naturali lùcoltà; ma è invece riposta nciregualc inviola- 
bilità delle persone e dc’dritti che possono acquistare esercitando 
l’attività lor data dal Creatore in ordine al loro line; quindi la pro- 
prietà nascendo da siflàtto esercizio è inviolabile al pari della sua 
causa ch’é la libertà personale. Sicché il comuniSmo è falso nel suo 
principio. 

1044. Ma esso é ancora impossibile nella sua applicazione; infat- 
ti b eguale distribuzione dc’frutti del comune lavoro è impraticabi- 
le. Imperocché se vuol farsi in parli aritmeticamente eguali secon- 
do il numero degli individui, ponendo che sia possibile, ella dovreb- 
be rifarsi ad ogn’ istante; poiché siccome nascono continuamente de- 
gli uomini ed altri pur ne muojono, così i boni per distribuirsi e- 
gualmenle fia tulli, dovrebbero continuamente dividersi ; or ciò 
quante e quali agitazioni non porterebbe? Non diciamo della dilUcol- 
là di estimare il vario valore de’frutli da dividere, poiché é eviden- 
tissima. 

1045. Su poi la suddetta distribuzione si vuol fare in parti pro- 
|K>rzionali a’bisogni od a’mcrili degli indivìdui, ella sarehlw soggei- 
la aU’islessa varbzionc continua; poiché i bisogni c i meriti indivi- 
duali variano successivamente negli uomini in ragione del progres- 
sivo svolgimento delle loro facoltà fisiche intellettuali e morali. Inol- 
tre come determinare i bisogni e i meriti di c'iascuno individuo? 
(|uanlo ai meriti, in buon’ora; poiché questi si possono estimare, si- 
no ad un certo segno almeno, da un giudice esterno. Ma rispetto ai 
bisogni, il giudice competente di essi è l’individuo cheli sento; dun- 
que i frulli del comune lavoro sf dovrebbero spartire tra gl’indivi- 
dui secondo che ciascuno di loro pretenderebbe gìusb il giudìzio da 
lui tallo intorno a’propri bisogni. Or é mai possibile cosiffatto sper- 
timenlo? non sono gli uomini avidi di lor natura e però inclinali ad 
esagerare i lor bisogni per ottenere una porzione di beni maggiore? 
Dunque il comuniSmo è impossibile nella sua applicazione. 

10^. Esso é infine pernicioso all’industria ed al bvoro; poiché 
lo stimolo più potente del bvoroe deU’ioduslria é l’interesse indivi- 
duale, siccome dianzi si é accennalo; or nel comuniSmo l’abolizio- 
ne dello proprietà privala toglie un tale stimolo, dovendo ognuno 
lavorare c industriarsi non per se, ma per tulli in comune; dun(|uc 
l’ìndusli'ia e il lavoro languirebbero. Ma dal lavoro c dall’induslria 
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dipende l’agialezza del vivere umano, poiché essi somministrano i 
mc/.zi di sostentamento e gli agi della vita ; quindi il coiiiunisrno 
tornerebbe a danno deirUmaniié. 

1047. Respingiamo adunque un tal sistema nel campo della fan- 
tasia dc’suoi autori, ch’è la sua patria naturale, ritenendo il dritto 
di proprietà come inviolabile sotto l'ombra della legge di Natura. 


CONTINUAZIONE DELLO SVOLGIMENTO DE’DRITTI. 

\ 

1048. Altri dritti individuali dell’uomo che riguardanai come funzioni de- 
gli antecedenti — 1049. Dritto di conservauone — 1050. Dritto di di- 
fesa loro analogia e dilfereiiza — 1051. Il dritto di conservazione , 
quantunque estesissimo, ha pure i suoi limiti — 1052. 1. limite ; man- 
canza del dritto di proprietà sulla cosa che vuol conservarsi — 1053. 
2. limite ; illiceità del mezzo di conservazione — 1054. Esempi di que- 
sto limile — 1055. 3. limite : danno risultante a se stesso od altrui 
dalla conservazione di una cosa , quantunque lecita dì sua natura — 
1056. Il dritto di difesa estendesi quanto il dritto di conservazione , 
ma è più limitato nel suo esercizio — 1051. 1. limite : difetto di ag- 
gressione — 1058. 2. limite; giustizia dell’ aggressione — 1059. 3. limi- 
to: diretto di necessità della difesa conira il pericolo imminente dall’ag- 
gressione — 1060. 4. limite ; illiceità del mezzo di difesa — 1061. 5. 
limite: inopportunità della difesa — 1062. Quislione, il dritto di difesa 
dentro i limiti or descritti può esercitarsi col danno e fino con la mor- 
te dell’aggressore? — 1063. Si risponde affermativamente, quando trattisi 
di difendere la vita la libertà e il pudore — 1064. Il danno dell’ ag- 
gressore dev’essere inevitabile — 1065. Non può essere maggior di 
quello che occorra per mettere in salvo il dritto aggredito — 1066. 
Apparente eccezione a questa r^ola — 1061. D mezzo adoperato nel- 
la difesa vuol essere morale intrinsecamente — 1068. Il dritto di vio- 
lenta difesa può attuarsi ancora nel caso che I’ aggressore lun sia cau- 
sa colpevole del danno che per lui sovrasta all’ aggredito — 1069. 
aempio di un simile caso — 1010. Quislione : 1’ uomo può e deve ri- 
nunziare al dritto di violenta difesa per causare il danno dell’ aggres- 
sore? principio a cui si ricorre per sostenere un tal dovete — 1011. 
Si dimostra che un tal principio non calza nell’attuale quislione — 1012. 
Il supposto dovere non sussiste ; ma è lecito talvolta di rinunziare al 
dritto di violenta difesa — 1013. Casi in cui tal rinunzia è illecita — 
1074. n dritto di violenta difesa può esercitarsi dentro i suoi limili a 
vantaggio del prossimo egualmente che dì se stesso. 

1048. Olire i drilli siMiciali che abbiamo svolto dal scDodc’driUi 
foiidamcnUjIi dell’uomo, questi ne ha degli altri i quali si possono 
considerare come funzioni o dipendenze de’medcsimi; poiché han- 
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no luUi per scopo la loro alluazlonc. Tali sono i drilli di consei va* 
zione e di difesa, di riviadica e di risarcimcnlo, di prevenzione c di 
guarentigia. 

1049. Cominciando da’due primi, é da osservare che ogni drillo 
rondamentale dell’uomo è un mezzo, ond’egli abbisogna per raggiun* 
gere il suo fine iegiltimo; or questo bisogno è perenne durante lo 
sialo di sua vita terrestre, perchè il suo legittimo fine è il godimen- 
to del bene assoluto, il quale può solamente da lui meritarsi nello 
stalo attuale ch’é un es(x:rimenlo ed una prova, e non è consegui- 
bile che nella vita futura; quindi la legge morale che mira sempre 
al fine, protegge continuamente l’uso de’mezzi che gli ha fornito c 
che egli deve adoperare giusta il suo intento. Da ciò apparisce la 
esistenza del drillo di conservazione, il (|uale consiste nella facoltà 
giuridica di conservare i drilli che si posseggono. 

1050. A questo drillo è simile il drillo di difesa che ha il mede- 
simo oggetto, e ne differisce per la varietà dello stato in cui vige; 
poiché la difesa suppone un’offesa od un’aggressione che vuoisi re- 
s|tingcre; quindi il dritto di difesa ha luogo in uno stato violento, 
mentre quello di conservazione sussiste ancora in uno stalo pacifi- 
co e tranquillo. 

1051. Ciascuno di questi due dritti ha un’estensione ed alcuni li- 
mili suoi propri. La estensione del primo é grandi.ssirna, poiché es- 
so estendesi a tutti i drilli dell’uomo, essendo ognun di questi or- 
dinalo alla sua destinazione finale sia in modo diretto e immediato 
che indiretto e medialo; non pertanto ha dei confini, poiché il suo 
esercizio richiede delle condizioni, il cui difetto costituisce un li- 
mile, non potendosi attuare senza di esse. 

1052. Infatti, perclié si possa giuridicamente conservare un og- 
getto bisogna che sia proprio di colui che vuol conservarlo; poi- 
ché la conservazione di un drillo suppone evidentemente la esisten- 
za del drillo da conservare; altrimenti l’azione conservatrice sareb- 
be nulla per mancanza del suo oggetto; dunque il drillo di conser- 
vazione ha per sua prima condizione un diritto sopra la cosa intor- 
no a cui si pretende sperimentarlo. Mancando questa condizione, 
questo dritto non sussiste; quindi vedesi che niuno può giuridica- 
mente conservare le cose non sue come accade delle cose deruba- 
le; ma deve restituirle al vero lor padrone. 

1053. Una seconda condizione del dritto onde favelliamo, é la 
legittimità de’mezzi che si adoprano per la conservazione; poiché il 
line non giustifica il mezzo giusta la massima del Vangelo: NonsutU 
fncietuUi mala ut evmianl òo>ta;dum|ue la conservazione de’propri 
dritti vuol farsi con mezzi leciti; altrimenti uon ha alcun valore giu- 
ridico, anzi é immorale c talvolta è ancor lesiva di un dritto altrui. 
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105-i. Cosi; p. c. Kuoino non lia il drillo di conservar la sua vita 
con l’esercizio di un mestiere infame e dannoso sia per se che per 
altrui ; come non ha pur quello di conservare la propria riputazio- 
ne mercé Tabbassamento della fama degli altri ; poicliè la legge na- 
turale gl’ impone di rispettare la dignità personale sia in se che nel 
prossimo , e non che permettergli di operare alcun male , gli pre- 
scrive di evitarlo , ed invece far sempre del bene ; dunque non 
può autorizzarlo a conservare un suo difillo mercè 1’ uso di un 
mezzo illecito o dannoso. 

1055. Ei può accadere che l’uomo abbia un dritto alienabile di 
sua natura , e non possa conservarlo senza pregiudicare a se stesso 
0 a’dritti degli altri che sono in rapporto con lui : tal è il caso di 
un padre di famiglia che non polrebte alimentare ed educar la sua 
prole senza alienare la sua proprietà materiale ; e quello di un so- 
vrano al quale sarebbe im|K)ssibile di conservar la corona senza la 
certa ruina del suo popolo. È evidente die allora cessa il drillo di 
conservazione; |ioichè i drilli umani ban tulli ragion di mezzo ed 
una subordinazione tra loro; quindi se avviene che non si possa al- 
cun de’ medesimi esercitare senza ledente altri più importanti , la 
legge morale eh’ é sapientissima non legittima la conservazione di 
quello. E ciò forma il tono ed ultimo limite del dritto di con- 
servazione. 

1056. 11 dritto di difesa lia l’islessa estensione del dritto antece- 
dente in quanto che pure eslendesi ad <^ui drillo umano ; ma il 
suo esercizio soggiace a maggior numero di condizioni ; quindi ha 
più limili nella sua sfera. 

1057. La sua 1. condizione è un’aggressione a cui trovisi espo- 
sto chi vuol difendersi ; poiché senza tal condizione la difesa man- 
cherebbe di fondamento. Quindi vedesi che il duello non ha alcun- 
ché di comune col drillo di difesa, poiché nel medesimo l’uomo non 
riceve aggressione, ma va egli stesso a cercare il suo rivale ^ e l’un 
l’altro si aggrediscono volontariamente nell’ora e luogo designali. 

1(^. La 2. condizione é l’ ingiustizia deH’ aggressione che si 
soffre ; poiché se l’ aggressione sia giusta , nome interviene al reo 
condannalo a prigionia ed aggredito dai ministro della pubUica giu- 
stizia , la difesa non può essere anche giusta ; infatti la giusta sen- 
tenza del magistrato sospende al reo l’ esercizio del suo drillo di 
Kbcrlù ; come dunque potrebbe egli giustamente difenderlo ? il di- 
riilo non più a(q»rlieae a colui che l’ha giustamente perduto, e ri- 
pugna eh’ ei [)Ossa giuridicamente conservarlo e difenderlo. 

1059. La 3. condizione si é che l’azione dell’ ingiusto aggressora 
coinpromella realmente il dritto dell’ aggredito ; (loictié mancando 
silTalta condiziooc , la difesa é inutile e senza scopo ; quindi non 
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può avere un valor giurìdico , essendo l’ cIcmeDlp uliic essenziale 
al drìuo umano. 

lOGO. La 4. condizione si è che il mezzo usalo nella difesa del 
drillo sia lecito intrinsecamcnle ; e ciò dipende dalla ragione islessa 
da noi accennala discorrendo i limili del drillo di conservazione. 

1001. Finalmenle richiedesi che la difesa sia alta a jiorre in salvo 
il drillo compromesso nell’aggressione; poiché ogni drillo umano, 
rome già si éavverlilo , é un mezzo ordinalo al legillimo fine tlel- 
l’uomo , ed inlanlo é garenlilo dalla legge morale in quanlo può 
condurre al suo fine ; dunque se ad onla della difesa non è possibi- 
le salvare il drillo minacciato , essa non è malcria di drillo come 
quella che riesce inulile. Sicché il drillo di difesa ha per ullinia 
condizione l’opporlunilà del suo esercizio. 

1002. Ciò poslo , si dimanda : il drillo di difesa , quando sia ac- 
compagnalo da luUe le sue condizioni , può esercitarsi col danno 
ed eziandio con la morie dell’aggressore ? 

1063. Non vi è dubbio che si possa esercitarlo insino a tal segno 
se trattasi di difendere la vita la liberlà e l’onore o sia il pudore; poi- 
ché la causa del danno conseguente alla difesa non é l'aggredito, sì 
bene l’aggressore; questi adunque e non già quegli n’é risponsabilc 
in faccia alla legge. Infallì l’ aggredito proponosi un line legillimo, 
qual é di porre in salvo il proprio dritto,cd usa un mezzo lecito per 
conseguirlo, cioè impiega la propria allività fisica a respingere una 
forza pur fisica ma ingiusta e però conlraria alla legge morale ; or 
questa legge da cui deriva il drillo minaccialo protegge solo la forza 
che intende al suo esercizio, e non può affano proleggcr l’allra che 
tende a distruggerlo contro il suo deltame; quindi la difesaéun’azio- 
nc legittima in se stessa e nel suo scopo. Il danno che ne segue é fuo- 
ri dcH’inlenziooe del l’aggredito, e il fallo ingiusto dell’aggressore è 
hi vera sua causa morale; poiché resistendo cosini alla giusta azione 
della difesa fa che ella torni a suo dann.eggio ; tulio dunque con- 
corre a stabilire il dritto di dilesa nella pro|x>sia quistione. 

106i- Se non clieé da avvertire che il dannoquale che siasi dell’ag- 
gressore deve essere inevitabile , acciocché sia giustificato per la 
suddetta ragione; poiché l’ uomo lia verso il prossimo il dovere di 
amore , e un lai dovere sussiste anche allora die il prossimo é suo 
nemico , come quello che nasce dalla idenlilà di natura ; or l’amo- 
re ne spinge a risparmiare al suo oggetto il dolore quando sia pos- 
sibile , od alleviarlo almeno qualora sia necessario ; quindi se egli 
(•otrà salvare la sua vita il suo onore la sua liberlà pericolante, con 
altro mezzo qualsiasi senza il danno e la morte dell’ aggressore , 
sarà illecito di danneggiarlo od ucciderlo. E questo é un limile del 
drillo di difesa. 
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10G5. Un altro limile del medesimo consìste nella proporzione 
del danno che sovrasta all’aggrediio con quello deU’aggressore; poi- 
ché la difesa é un mezzo che ha per fine dì allontanare il danno mi- 
naccialo; dunque deve essere in proporzione con questo, e se l’ec- 
ceda, non sarà più legittima. Quindi inlendesi che se alcuno è ag- 
gredito nella sua proprietà materiale non può giuridicamente difen- 
derla lino al punto di uccidere il ladro; poicliè la vita è di molto su- 
(lerìore a tal genere di proprietà. 

1066. Tuttavìa può accadere che il danno minacciato dall’aggres- 
sore da principio sia lieve e poi successivamente si accresca a segno 
di mettere in ripentaglio la vita deU’aggredìlo: così avviene allor- 
quando l’aggressore respinto per l’azione della dife^ ritorna ad una 
offesa più grave atteso la naturale irritazione dell’ animo ; or po- 
tendosi allora proporzionar la difesa all’offesa , se questa giunga al 
segno soprindicalo, non sarà certamente illegillimo il grave danno 
col quale sarà retrospìnla ; quindi non sempre è colpevole l’ ucci- 
sione di un uomo ohe aggredisce altrui quantunque mossa da lie- 
vi principi. 

1067. Un terzo limile del dritto di difesa é costituito dall’ im- 
moralità del mezzo adoperalo nel suo esercizio , come avverrebbe 
se alcuno offeso nella sua ri^Hilazione mediante una calunnia che 
altri gli appone, si difendesse appuntandone un’altra al suo calun- 
niatore; poiché torniamo a dire che il fine non giustifica il mezzo. 

1068. Talvolta interviene che l’aggressore non è causa colpevole 
del danno die per lui sovrasta all’aggredito , come quando egli sia 
un fonciullo , un pazzo fienetico die nel suo furore assalti alcuno 
con evidente pericolo della vita : questa circostanza non toglie il 
dritto della difesa violenta , poiché esso non nasce dalla rea inten- 
zione dell’aggressoi'e , bensì dall’ ìndole fisica della sua azione die 
tende per se a distruggere il dritto di vita altrui ; dunque in tale ì- 
polesi la violenta difesa rimane legittima. Questo caso é certo una 
sventura ; ma é certo ancora che ninno è obbligalo a soffrire le al- 
trui sventure , quando non siano cagionale dalle proprie azioni , 
avendo veduto die l’uomo non lia il dovere di amare il prossimo 
più dì se stesso. 

1069. Un tal caso non è da confondersi con l’altro che volgar- 
mente supponesi, in coi doé alcuno higgendo dal suo persecutore 
ingiusto incontra per vfa delle persone innocue e non può prose- 
guire sua fuga senza ammazzarle ; poiché tali persone non sono 
l ause morali né fisiche del pericolo in coi trovasi il fuggitivo; quin- 
di non vi ha ragione di sorta per riversare su di esse la propria 
sventura. Ugli é da avvertire col Rosmini che le persone suddette 
son projirìamenlc aggredite dal fuggente in quel saso, ed egli è un 
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vero aggressore delle medesime , quantunque innocente , come il 
fanciullo e il furioso dianzi accennati ; dunque elle hanno il drillo 
di respingerlo o di fennnrlo in sua fuga per salvare se stesse. 

■1070. Si chiede , se l’uomo possa o dcLlxi rinunziare al suo di- 
rillo di violenta difesa per evitare il male fisico c morale del suo 
ingiusto aggressore. Suol dirsi che il mal minore dee preporsi al 
maggiore , rispetto al quale è come un bene ; or il danno ed anche 
la lardila della vita son un male fisico per l’aggredito , mentre la 
niorle per l’aggressore è un mal morale, poiché morendo egli ncl- 
1 allo deH’aggressione ch’é un allo ingiusto e colpevole, muore im- 
penitente e va a certa dannazione ; dunque ad evitare siffatto male 
di lui bisogna astenersi dalla difesa. 

1071. Ma qui ripetiamo che qualunque siasi il male sovrastante 
all ingiusto aggressore in conseguenza della difesa , la causa vera 
del medesimo è egli stesso , e non gi.1 l’aggredito; quindi il princi- 
pio allegalo intorno alla elezione tra due mali inevitabili di varia 
natura e valore non viene in taglio nell’ attuale quislionc. Esso ha 
luogo allorquando un uomo si trova nella trista alternativa di fare 
egli stesso l’uno o l’allro de’ due mali , talché egli propriamente ne 
sia risponsabile ; dunque non giova ricorrervi nel caso nostro. 

1072. D’altronde notiamo die il sagrilieio del proprio bene c se- 
gnatamente quello della vita a vantaggio del nemico è un allo di 
generosità e di eroismo ; or ogni allo di questa specie non è coman- 
dalo dalla legge morale, quantunque sia altamente commendalo da 
lei , qualora facciasi volontariamente ; dunque rispondiamo al caso 
proposto che l’ uomo non deve rinunziare al dritto di sua difesa, 
sebbene talvolta egli possa rinunziarvi se il vuole. 

1073. Diciamo talvolta; poiché in alcune circostanze la rinunzia 
di quel drillo non è pur lecita, come accade in persona di un padre 
di famiglia o di un sovrano, dalla cui vita di|ienda il benessere del- 
la prole 0 del popolo cui si ha il dover inorale e giuridico di pro- 
cacciare : allor non vi è dubbio che l’esercizio del drillo di difesa é 
connesso con un dovere , come un mezzo col suo fine ; quindi non 
si può rinunziarvi senza la violazione del dovere medesimo , e però 
incolpevolmente e giustamente. In parità di circostanze il bene de- 
gl innocenti è da preferirsi a quello de’ rei ; poiché gli innocenti vi 
han sempre un dritto, ed i rei ne son privi per la propria loro mal- 
vagità che ne li spoglia. 

1074. Osserviamo infine sul drillo di difesa che questo ne’ limili 
designali può esercitarsi sia per se stesso che per gli altri ; poiché 
l uomo é obbligalo di fare il proprio bene come pure il ben del 
prossimo , quando ciò sia possibile. 
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CONTINUAZIONE DELL’ ISTESSO SOGGETTO. 

tOTS. Dritti di riniHiica e di rnaTcìmento : lor diflerenza dal dritto di 
difesa — 1076. Dichiarazione preàaa della loro natura speciale — t017. 
n dritto di' rivindìca è incontraalafaile — 1018. Ksso esiste contro ogni 
possessore dell’oggetto proprio, sia di mala che di buona fede. — 1019. 
Nel rivindicare il proprio oggetto non si è obbligato a sborsarne il 
prezzo al possessore che l’ba acquistato — 1080. e (OSI. Regola da 
serbarsi nel caso che il proprio oggetto trovisi migliorato allorché si 
vfei» a rivindicarlo — 1081. e 1083. Del risarcimento delle speso ero- 
gate dai possessore per la conservazione dell’ oggetto altrui — 1084. 
e 1085. Del risarcimento del danno da farsi al padrone, quando l’og- 
getto di Ini trovisi deteriorato nelle mani del possessore — 1086. Uni- 
co limite del dritto di rivindica — 1081. Esistenza del dritto di risar- 
cimento — 1088. 1. cwidizioue del suo esercìzio — 1089. 2. condizio- 
ne — 1090. 1. limite del dritto di risarcimento — 1091. 2. limite — 
1092. Riparazione del danno nelle sue conseguenze— 1093. Conseguen- 
ze prossime e rimote — 1094. 3. limite — 1095. Riparazione del dan- 
no positivo e negativo — 1096. Quislione , I’ oifensore dee tollerare il 
danno a lui recalo dall’ Difeso oltre quello che era necessario per eser- 
citare- il dritto di risarcimento T 1091. Risoluzione della medesiriia — 

1098. Ragionevolezza della legge civile che pone a carico del debitore 
moroso le spese della spropriazione de’ suoi fondi in linea giuridica — 

1099. 4. ed ultimo Umite del dritto di risarcimento. 

1075. 11 male a cui l’uomo trovasi esposto pel fatto altrui , |Mid 
ess^ rel&Uo di un’azitMie preseote o («ssala ; quando sia l’eflklo 
dì un’ azione presente , di luo^o al dritto delia difesa or mentova- 
to ; ma se é l’effetlodi un’azione passata , dà nascimento ad un altro 
dritto qual è quello di rivindica e di risarcimeolo. 

1076. La rivindica e il risarcinmnto non si debbon «infondere , 
quantunque abbian qual cosa di comune tra loro ; poiché ambedue 
riguardano un drillo già leso per l’allrui &lto anteriore ; ma l’ uno 
ha per oggetto un dritto Ja cui materia esiste ancora, come accade 
delle cose derubate esislenii ancora presso il ladro ; e l’altro un di* 
ritto , la cui materia sia perita , come avviene se alcuno raccoglie 
e consuma i frutti del fondo altrui. Sicché il dritto di rtvindka é 
quello di ri|Mgliare il suo dalle mani di chi il possi«ie; e il dritto dì 
risarcimeolo é quello di rifarsi del danno sostenuto a spese del suo 
autore mediante un giusto compenso. 

1077. Ciascuno di questi due dritti è incontrastabile ; infatti il 
vero padrone di uno oggetto stante il suo dritto di prO|Hietà sol me- 
desimo ba la facoltà giurìdo di possederlo , per disporne a suo 
grado pel suo fioe legittimo; or l’altrui fatto ingiusto non toglie lai 
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facoltà la quale è conceilula dalla legge morale e può esercitarsi 
sotto la protezion di lei fintantoché n’esiste l’oggetto; questo adun- 
que si può giustamente rivindicare da chi il possiede. 

1078. Il (Assessore («i ildl’oggetto altrui è di buona o di mala 
fede secondo che ignora o pur conosce che quello appartiene giuri- 
dicamente ad altri. Quando sia di mala fede , non vi è dubbio che iti 
faccia a lui sussista il dritto di rivindica del vero ptulronc ; poicliè 
la mala fede non dee giovare ad alcuno che siavi costituito, essendo 
un atto immorale : ella non che conferire sull’oggetto altrui alcun 
dritto , induce per contrario il dovere della restituzione. Quando 
poi il possessore sia di buona fede , il dritto del vero ptidronc del- 
l’oggetto da rivimlìcare, quantunque esista in lui sempre, (ture non 
può attuarsi priaché egli abbia dimostralo con certezza il titolo del 
suo dritto di proprieti'i al medesimo ; poiché niuno é obbligato a ri- 
conoscere un dritto senza un certo titolo. Fatta (lerò che siasi tal 
dimostrazione , cessa la buona fede nel possessore dell’oggetlo al- 
trui : quindi se egli si ostina a ritenerlo , il vero padrone può ripi- 
gliarselo giuridicamente dalle mani di lui come da quelle del pos- 
sessore di mala fede. 

1 079. Né questi ciò facendo dee sborsare il prezzo pagato dal 
possessore nell’aicquistare l’oggelto di luì; perchè cglf rivindica il 
suo e non compra : il possessore dee rivolgersi a colui dal quale ha 
ricevuto l’oggetto per rifarsi del prezzo erogato , e nulla può pre- 
tenderne giustamente dal vero padrone. 

1080. Senoncliè può avvenire che l’oggetto sia cresciuto di valore 
in mano al possessore di buona o mala fede: allor si chiede, se il pa- 
drone rivindicandolo possa appropriarsene eziandio i miglioramenti. 

1081. Qui bisogna distinguere se tali miglioramenti sian dovuti 
a un mero beneficio della natura, ovvero all’opera ed industria dèi 
possessore. Nel 1." caso il vero padrone ha il dritto di ripigliarsi il 
proprio oggetto miglioralo senza compensare dii l’ ha posseduto, 
poiché il dritto di proprietà comprende pur quello della percezione 
de’ fruiti che la cosa da se produce; nel 2.* poi ragion vuole che e- 
gli com|iensi il possessore per Taumenlo del valore fatto sulla pro- 
prietà di lui, perchè non é giusto che alcuno facciasi più ricco a spe- 
se altrui. 

1082. Dimandasi ancora, se il vero padrone nella rivindica del 
proprio oggetto debba rifare il possessore di esso delle spese eroga- 
le pel suo mantenimento. 

1083. Rispondiamo osservando che se le spese fatte dal possesso- 
re servirono alla pura e semplice conservazione deH’oggelto, talché 
il vero padrone avrebbe dovuto pur farle possedendolo egli stesso ; 
se d’altronde non poleano essere compensale per l’uso deiroggello, 
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elle debbono essere rifuse, essendo siale a vunta(;gio del proprieta- 
rio; nel caso conlrario non cwi alcun dovere di rifonderle al |K)sses- 
sore sia egli di buona o di mala fede, poiché l’ulile cavalo dall' uso 
dell’ oggetlo può servire di giusto compenso a costui, e il padrone 
che toma nel pristino suo stalo, non Ita motivo di sapergliene grado. 

i084. Finalmente l’oggello può trovarsi deterioralo aeU’alto del- 
la rivindica: può allora il vero padrone pretenderne il risarcimcnlo 
dal possessore ? 

‘1085. Se costui è di mala fede, non vi è dubbio che il possa; poi- 
ché ogni male dev’essere imputato al suo autore; ma s’é di buona fe- 
de, noi può; poiché la buona fede toglie b colpa, e chi non é causa 
colpevole di un male, non n’é risponsabile. 

1086. Il drillo di rivindica lia un limile il quale consiste nell’ in- 
certezza del titolo affaccialo al possessore di buona fede. Imperoc- 
ché sbnle questa incertezza non cessa del lutto b buona fede nel 
possessore; quindi egli non é obbligalo a restituire l’ oggetto a lui 
ricliieslo, nè il padrone può a fom ripigliarselo. In questo caso di 
apparente collisione de’ dritti, giustizia vuole che si divenga ad una 
transazione cedendo ognuno dal canto suo ad una parte incerta del 
proprio driltoper serbarne un'altra che sb certa; o pure ad un com- 
promesso, fìdando di accordo la decisione del litigio all’ arbitrio di 
un terzo con l’obbligodi sotlosbrealla sentenza che sani da lui pro- 
nunziala; 0 inllne ad una medbzione o alb sorte, non vi essendo 
altro mezzo possibile per trarsi fuori della difficoltà che si oppone 
all’ esercizio del dritto. 

1087. Il drillo di risarcimento anche esiste nell’ uomo; poiclié è 
un principio morale che l’ autore di un danno è obblipto di ripa- 
rarlo; d’altronde chi possiede un diritto può legittimamente preten- 
dere di goderlo senza che altri gli rechi verun discapito; dunque se 
é danneggbto da altri, ha b giuridica facoltà di esser comiiensalo 
del danno. 

1088. Questo dritto pur soggiace a condizioni; bprima delle qua- 
li è l’esistenza di una lesione giuridica. Essa consiste in un’ azio- 
ne libera esterna ed ingiusta la cui mercé offendesi un drillo altrui 
apporbndogli alcun male. Infatti se l’azione non è libera, non ha 
nullo valor morale, e il suo effcllo qual è il male bllo ad altri, non 
può essere impubto all'agente; s’é interna puramente, ella non im- 
pedisce l’esercizio del drillo altrui, non polendo l’ uomo operare 
efficacemente sul suo simile senza un allo esteriore; quindi manca 
la malerb del ri^rcimenlo; se infine é giusb, l’azione non offende 
persona, e non produce alcun male da ripararsi. Dunque il drillo di 
risarcimento suppone che sbvi sbb ua'atìoae Ubera eslerpa ed in- 
giusta, nociva a colui che il pretende. 
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1089. La seconda comlizione è riposta nella natura Jd male al- 
imi apporlalo per la lesione giuridica; poiché questo male può es- 
sere morale o tisico; quando sia morale, com’è il jieccalo, colui che 
Pha ricevuto, non dee pretenderne il risaiv.imenlo dagli altri, quan- 
tunque ne siano stati una causa; |x;rché il mal. morale riparasi col 
|ìcnUmenlo del proprio cuore; quando poi sia lisico,com’é il danno 
propriamente dello, bisogna che sia tale da potersi risarcire diret- 
tamente 0 indirettamente, poiché non sussiste il dritto ad una cosa 
impossibile. 

1090. Il difetto di queste due condizioni forma due limiti del 
drillo di risarcimento. Di vero, poniamo che alcuno sia danneggia- 
lo in conseguenza di un’azione altrui fatale e non libera , com’é 
quella di un pozzo furioso, ovvero di un’azione giusta, com’é quel- 
h di un magistrato che condanni a ragione alla pena del carcere o 
dell’esiglio un reo, onde avviene che la famiglia di oos'tui soffre un 
danno: qui non sussìste il drillo di risarcimento, perché non evvi 
lesione giuridica. Il male che incontra in circostanze siffatte, dee 
riputarsi una sventura proveniente dalle leggi dell’ordine fisico o 
deir ordine sociale che non dipendono dal volere dell’uomo ; e però 
vuol tolL'rarsi con rassegnazione di animo da colui che il riceve. 

1091. Parimente, quegli ch’é indotto in un mal morale dall’azio- 
ne altrui, non può a ragione pretenderne il risarcimento; poiché 
non può riceveredaglì altri che un semplice impulso od eccitamen- 
to al naie morale,- ma egli è quello che propriamente il coramelle 
liberamente volendolo. Inoltre, siccome abbiarn già dello, il nwl 
morale non é riparabile che mediante il pentimento ; or colui che 
ne porse l’eecitamenlo, non può produrre da se il pentimento ne- 
cessario alla riparazione, ma provocarlo soltanto mercé un’influen- 
za inorate; dunque per questo genere di male non ha luogo il dril- 
lo di risarcimento. 

1092. Rispetto al. male fìsico, ossia al danno, questo può esse- 
re irreparabile in se medesimo, ma riparabile nelle sue conseguen- 
ze, come nel caso deU’ampulazione di un braccio falla altrui libe- 
ramente e ingiustamente: allora il drillo di risarcimento dee limi- 
tare alle conseguenze del danno, perchè solo rispetto ad esse è pos- 
sibile la sua attuazione. 

1093. Bisogna però avvertire che varie sono le conseguenze del 
danno, cioè alcune prossime ed altre rimote: or il dritxo di risarci- 
mento non eslendesi a tutte, ma a quelle sole che poteano e do- 
veano es.ser prevedute dall’autore del danno; poiché niuno è ri- 
sponsabile di ciò che egli non può né dee prevedere. 

1094. La risponsabiliià dell’uomo ha due sorgenti, l’una obbiet- 
tiva ch’é il dovere giuridico, e l’altra subbietliva ch’é rinielligenza 
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e la libertà dell’ arbitrio: lu libertà deli’orbitrio sc(;ue l’ialelligenza 
nella sua estensione, ixticlià questa è ohe l’ispira e guida nell’uzio- 
nc; quindi il grado dell’inlelligenza die si ha neU’opeiaru e quello 
del dovere giuridico debbono determinare la sfei'a del danno che si 
è obbligato a ripanre. K ciò Ibrina un terzo limite del drillo di ri- 
sarcimento, relativo alla (|uantilà dd danno. 

1003. Parlando del danno riiiarabile, intendiamo s’i ildanuo po- 
sitivo che il negativo consistente nella perdita ddi’ulile che solite 
l’olTeso |x;r la lesione giuridica, poiché il dritto di proprietà sopra 
un oggetto contiene pur quello dell’ usufrutto che il padrone può 
ritrarne; quindi colui che per sua colpa 1’ im(K.’discc di percepirlo, 
il dee risarcire in conseguenza del suddetto principio che ogni dan- 
no ingiustainciilc recato va a carico del suo autore. 

1000. Egli è ben possibile che il dritto di risarcimento nella sua 
esecuzione porli a colui contro il (|uale si s|)crimcnta qualche altro 
danno oltre (|uello che egli deve riparare: or si chiede, se allora 
qucll’allro danno sia legittimo per forma che chi il soffre non resti 
offeso e il debita tollerare dì buonanime. 

1007. Dobbiam notare a lai proposito che l’uomo deve esercita- 
re i suoi drilli col menomo incomodo degli altri; poiché la legge 
morale non può autorizzare alcun danno che non sia assolutamen- 
te necessario. Ciò (tosto, se raulorc del danno richiesto del risar- 
cimento si offre $(K>nlaneo a praticarlo, ragion vuole che non sia- 
gli usala violenza, la quale é semin e ap|iorlati ice di un male, al- 
men del dolore. Ma se ((uegli si ricusa alla spontanea riparazione 
del danno, talché per ottenerla si:i d’uo|io di ricorrere alla violen- 
za, il danno che questa gli ad<lucc, non gli é ìngiuslaiuenlc porta- 
lo; poiché egli n’é la vera cagiono prossima o rimola. 

1008. Ouindi vedesi la ragion delle leggi civili che pongono le 
spese della spro|iriazìonc di un fondo a carico del debitore che ri- 
buia la soddisfazione del suo debito ed obbliga il suo creditore ad 
istituire un giudizio costoso [ter riceverla con l’aulorìlà del magi- 
strato. 

1099. Senonché evvi qui ancora un altro limile al drillo di risar- 
cimento; poiché il danno ulteriore che può farsi nell’esercizio vio- 
lento del medesimo non deve oltrepassare i contini della pura ne- 
cessità: lutto il di piu sarebbe illegittimo, e produce il dovere della 
riparazione. ln(|ucslo caso farebbesi dall’offeso una lesione giuri- 
dica, ed egli diventerebbe a sua posta offensore. 
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1100. DifTcrenza del dritto di difesa dal dritto di guarentigia — 1101. Na- 
tura precisa di quésto secondo dritto — 1t02. Reale esistenra del me- 
desimo — 1103. Ksso accompagna lutti i drilli dell’ uomo — 1104. 1. 
condizione del suo esercizio — 1105. 2. condizione — 1106. Drillo di 
prevenzione: reale esistenza del medesimo — 1107. L’ esercizio di que- 
sto diritto richiede un’ altra condizione oltre quelle del dritto di gua- 
rentigia — 1108. In difetto di quest’ altra condizione il drillo di pre- 
venzione non sussiste — 1109. Caso in cui la persona onde temesi il 
danno ne sia cagione incolpevole — 1110. Sussiste allora il dritto di 
prevenzione — Itti. Ma deve esercitarsi senza danno dell’ innocente- - 
1112. Fsempio di questo caso nella spedizione dell’ In.^liillerra per im- 
padronirsi della flotta danese: questa spedizione fu giusta nel suo prin- 
cipio — 1113. Ma non essendosi restituita la flotta do|io cessato il pe- 
ricolo, degenerò in solenne ingiustizia — 1114. Antica usanza de’ po- 
poli belligeranti di dare e ricevere gli ostaggi per garenlirc la roulua 
lor fede, e di ucciderli nel caso di slealli della loro nazione — 1115. 
Tale usanza era ingiusta e barbara : il dritto di guarctiligia non polca 
giusti lìcarla — Il 16. Altra usanza di uccidere i prigionieri di guerra 
presi al nemico quando egli praticava lo stesso rispetto a’ propri pri- 
gionieri : ella non può giustificarsi col dritto di risarcimento ; ltl7. 
nè col drillo di rappresaglia — 1118. Delle guerre intimate per man- 
tenere I’ equililirio degli Stati — 1119. Le nazioni hanno del pari che 
gP individui il dritto di prevenzione : le guerre ispirato dalla coscien- 
za di questo dritto son giuste — 1120. L’oggetto di esse non dee con- 
fondersi con I’ equilibrio politico degli Stati : gli Stati possono legit- 
timamente ingrandirsi — 1121. Il loro legittimo ingrandimento fa pre- 
ponderare I’ uno sull’ altro e rom|ie naturalmente il dello equilibrio — 
1 1 22. Unico senso in cui può sostenersi nella scienza del dritto — 1123. 
Sostenendosi in questo senso esso può legittimare una guerra intimata 
per difenderlo — 1124. Dritto della neulralili armala: dichiarazione del 
medesimo — 1125. Questo dritto è incontrastabile. 

1100. L’uomo può essere turbato nel possesso cd esercizio dei 
suoi dritti dal timore di un male futuro a lui minacciato; allor vige 
un altro dritto qual è quello di guarentigia e di prevenzione. L’u- 
no e Taltro sono una special funzione del dritto di conservazione e 
di difesa in generale; e distinguonsi per la natura del male, la cui 
rimozione forma il loro oggetto; poiché questo male é futuro, men- 
tre quello a cui riferisccsi il dritto di difesa e di conservazione é 
presente. 

ItOt . Cominciando dal dritto di guarentigia, osserviamo che es- 
so dinota la facoltà giuridica di assicurare il possesso c l’escroizio 
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ile'pi'opri drilli contro coloro che minacciano di porvi ostacolo e di 
addurvi un pericolo con le loro azioni. 

1 102. L’uomo é Tornilo di ipicslo drillo senza alcun dubbio; poi- 
ché i drilli umani finché sussistono, sono inviolabili; or la loro in- 
violabilità imporla che si possano possedere ed esercitare Irànquil- 
lamenle, cioè senza vcrjun disturbo dalla (larte degli altri; quin- 
di ogni azione indirizzala a questo scopo è legillima di sua natura. 
Tal’é quella precauzione che si piglia contro un male che minacci il 
jiossesso c l’uso trani|uillo de’propri drilli: ella si estende a segno 
di limilarc la libertà della jiersona onde quel male è temuto; poiché 
tal persona ha un vincolo morale e giuridico della sua libertà , il 
quale consiste nelTusarla in modo da non ofl'endere altrui; (|uando 
adumjue la si restringe in questo limile, si 0 |)cru in conibrmiu’i delia 
legge morale c giuridica. Or che altro è il diritto di guarentigia se 
non la làcollà di cautelarsi contro coloro da cui si teme alcun male 
limitandone la libertà per im|>edirc che sifTallo male inlcrvcnga‘;i! 

1103. Questo drillo ha una grandissima estensione; poiché na- 
scendo egli da un carattere essenziale ad ogni dritto umano, com’é 
la inviolabilità, non vi è drillo umano al quale non sia annesso; 
quindi suol denominarsi funzione giuridica al pari de’drilti di con- 
servazione, di difesa, di rivindica e di risarcimento. 

1 101. Ciò nondimeno esso ha pure i suoi limili; poiché la sua 
esistenza di|>endc da alcune condizioni che ]K)ssono venir meno. La 
I . di tali condizioni si é la pruova c la ragion del timore che si . ha 
del male possibile a farsi dalla iicrsona contro cui l’uomo vuol ga- 
renlirsi; questa pruova può esser certa probabile o dubbia. Quan- 
do sin certa, ella è un titolo sulTicicnlc del drillo di guarentigia, c 
legittima la restrizione della liberUà di colui onde il malo si teme, 
siane egli causa colpevole od incolpevole; poiché la guarentigia é 
richiesta dalla natura del dritto minacciato e del fallo che lo minac- 
cia, indipcndenlcmcnlc dalla colp che può trovarsi in tal fatto. 
Quando |>oì la pruova sia prokibile, bisogna esaminarne la sorgen- 
te, poiché se quella fondasi nel carattere morale e nelle azioni del le- 
miiio ofTcnwi'C, come se p. c. fosse costui un prepotente uso a mal 
fare, un individuo tentalo da’suoi bisogni ad invadere la sfera dei 
drilli altrui; se ancora iracsi da un reo impegno contralto dal me- 
desimo, come quando appartenesse ad una società iniiiua e danno- 
sa nel suo fine o nella sua costituzione; il drillo di guarentigia pur 
sussiste, poiché allora il timor del male è ben fondato e chi il pro- 
duce (lel suo fallo colpevole, non può giustamente lamentare la di- 
minuzione della propria libertà, acciocché il mal temuto si allonta- 
ni. Ma se la pruova sia dubbia, non vi ha luogo a drillo di guaren- 
tigia; poiché l’uomo atteso la dignità personale ond’é naturalmente 
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roniì(o,ilee stimarsi buono iincliò non siasi provalo cU'è malvagio. 
Slanlc un lai principio ben riconosciulo da’ginrcconsulli romani ed 
a torlo negalo dal Kanl, non pnò circoscriversi la libciià del temuto 
offensore senza ledere il suo drillo di libertà connaturale; ma è le- 
cito mIo di cautelarsi dal canto pro|>rio senza il danno altrui. 

1105. La i. condizione riguarda la-persona dell’offensore temu- 
ta; i)acsli può essere causa rea o innocente del male che altrui so- 
vrasta. Se n’è causa innocente, non ó giusto di apportargli alcun 
danno per garenlire i propri drilli , poiché la sua sfera giuridica è 
inviolabile quanto quella di ogni altro individuo. Ragione vuole che 
egli sia interpellato ed istrutto del danno che altri teme dalle azioni 
di lui: dopo ciò egli è tenuto a moderare l’esercizio de’drilli suoi 
per non tnrbare quei degli altri; e se ricusa di farlo, sarà lecito di 
premunirsi contro del danno sovrastante, ancora con suo discapi- 
to. Senonchè bisogna compensarlo equamente; poiché il discapi- 
to a lui portalo è diretto a vantaggio altrui ; se dunque itiuno può 
vantaggiarsi col danno degli altri, bisogna convenire del suddetto 
risarcimento. 

1106. Il drillo di prevenzione consiste nella giuridica facoltà di 
attaccare il temuto offensore pria che egli ne aggredisca, onde impe- 
dire l'avvenimento del male che da lui si teme; esso è incontrasta- 
bile; [K>ìclié la legge morale rendendo inviolabile un drillo umano 
non può a meno di proteggere lezione che tenda ad impedire la vio- 
lazione di esso. Anzi par che il drillo di prevenzione sia più eviden- 
te delle altre funzioni giuridiclie sopra descritte, come quello ch’è 
|HÙ atto ad assicurare il possesso e l’uso tranquillo de’drilli propri. 
Di vero, la difesa ed il risarcimento non lolgon mai lutto il male 
|)TodolU> da una lesione giuridica, ma solo in parte il distruggono; 
poiché il dolore che soffre l’aggredito nell’alto dell’offesa, l’agitazio- 
ne e il perturbamento nell’attuazione della dilesa violenta, il mal 
morale dell’aggressore non si disfanno certamente , e possono fra- 
stornarsi le soie conseguenze di essi,o ripararsi qùanlo é possibile; 
ma la prevenzione tronca il male dalla sua radice impedendio che na- 
sca; dunt|ue siccome un mezzo lecito in se stesso partecipa maggior- 
mente del carattere giuridico secondo che meglio conduce al legittimo 
fine, cosi il drillo di prevenzione ha un titolo più evidente di quello 
che trovasi nei drilli di risarcimento e di difesa ed in altri simili. 

1107. Ma questo dritto presuppone una condizione di più del 
dritto di guarentigia, cioè la certezza deU’aggrcssione dal canto del 
temuto ofTensore; poiché stante tal condizione, la futura a^rcssio- 
ne di costui equivale ad un allentalo, cioè ad un corainciaracnlo di 
offesa; quindi la prevenzione è un atto iniziale di difesa, c sotto 
questo aspetto la sua legittimità é fuor di ogni didibio. 


Digitized by » .::ogle 


— 278 - 

1 108. Ma se raggicssionc lemula non sia certa, bensì pi-obabilco 
dubbia, il drillo di prevenzione non vige più, ed ba luogo invece il 
drillo di guarcnligia. In tal congiuntura si può giuridicamenle in- 
icrpellarc soltanto colui che ne induce il limore dimandando spiega- 
zioni c scliiarimenli intorno alle sue azioni d’ indole equivoca ; e 
<|uando non siasi uscito di timore in conseguenza delle sue dichia- 
razioni, ò lecito il cautelarsi contro di lui nel modo che si è dichia- 
ralo qui innanzi. 

1100. Ei può accadere che la persona onde il male si teme sia 
puro slrumenlo del medesimo, e però causa incolpevole: or si chie- 
de se allora sussista in faccia a lei il drillo di prevenzione. 

1110. Non vi è dubbio che sussista un lai drillo; poiché esso na- 
sce dall’inviolabilitò del suo oggetto e dall’indole dannosa dell’azio- 
ne che lo compromette; dunque è indipendente dalla qualità mo- 
rale della persona, onde sovrasta il pericolo. 

1111. Oerò è da avvertire che nel suddetto caso l’esercizio del 
drillo di prevenzione dev’ essere innocuo per l’innocente cagione 
del nostro pericolo, poiché è ingiusto di danneggiare l’ innocente 
per mettere in salvo il fallo proprio; quindi se gli si apporta alcun 
danno per prevenire il male temuto, giustizia vuole che ne sia ri- 
sarcito. 

1112. Giudicando su questo principio la spedizione dcll’lnghil- 
lerra jier impadronirsi della flotta tlanese e cosi prevenire il danno 
temuto per la occupazione che polea ben farne rim|ieralore Na|>o- 
Iconc 1. suo nemico, non è da dubitare della suo giustizia; poiché 
fu un esercizio del drillo di prevenzione nel caso che abbiam divi- 
salo; infatti gli Agenti inglesi avean riferito al lor Governo che il 
nemico avea manifestalo la volontà d’impossessarsi di quella flotta 
c la Danimarca non avrebbe potuto eflicacemcnle impedirnelo. 

1113. Ma finita la guerra e cessato il pericolo ringhilierra riten- 
ne la llolla occupala, senza veruna giustizia; quindi la spedizione 
mentovala fu giusta nel solo principio, ed ingiusta nelle sue con- 
seguenze. 

1114. A iiroposilo de’drilli di guarentigia e di prevenzione cer- 
chiamo di risolvere due importanti quislioni di Drillo internaziona- 
le ch’é Dritto individuale. La 1 . è quella degli ostaggi che le nazio- 
ni belligeranti chiedevansi e davansi scambievolmente nel fare la 
|iQCC ad oggetto di garcnlire la mutua lor fede; ei repulavasi giusto 
di ucciderli qualora la lor nazione mancava di fede verso l’altra. 

1115. Era questo un pregiudizio gravido d’ingiustizia e di bar- 
iKirie: |>oichè gli ostaggi essendo in potere della nazione die li avea 
ricevuto non erano affitllo complici delia slealtà dell’altra die li avea 
dato; or senza colfia non vi ha luogo alla |)cna; come dum|ue giu- 
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slilicarcr|ncl barbaro uso? Rcntliam grazie al CrisliaucsiiDO clic m- 
rorninmlo il Drillo inicrnuzionale inotlcrno l'ba liitlo abolire. 

1 11(). Tal era pur l’uso di uccidere i prigionieri di guerra falli iii 
sul nemico, allorché qucsli avesse pralicato il medesimo: esso ap- 
poggiavasi al drillo di risarcimento o di rapprcsiiglia. Ma questo ap- 
|K)ggio gli vien manco; |X)iché il drillo di i is:ircimcnlo ha per og- 
getto di ritornare l’olTeso nel pristino suo sialo mercè il comiicnso 
del danno a lui railo;or la uccisione de’ prigionieri presi al nemico, 
la rilornure forse in vita quegli altri prigionieri da esso esliuli ? I 
prigionieri di guerra lincliè si conservano in uno sialo inolVensivo 
non |H>ssono giustamente danneggiarsi in alcun modo; (toiebè allora 
il danno fallo ad essi manca della ragione die giuslilica il male jior- 
lato al nemico; la qual ragione consiste nella diminuzione delle sue 
forze clic rende più facile la vìtiorìa. 

1 H7. Il drillo di rappresaglia neppur legillima il dello uso; poi- 
cliè esso consiste nella giuridica lacoUà d’impossessarsi de’ beni del 
nemico die riliula la soddisfazione de’ torli a lui dimandata, ed equi- 
vale al cominciainenlo delle oslililà in guerra giusta; (juindi non ba 
nulla di comune con la uccisione delle ix;rsone divcniilc inoffensi- 
ve, quanlunque appartengano al nemico, come sono i prigionieri di 
guerra. Lasciamo dunque quell’uso a’iKqtoli barlwri e selvaggi dio 
rapprcscnlano l’Uinanilè decaduta dalla sua dignità nalurale. 

i 1 18. L’ altra qiiislione riguarda le guerre portale alle nazioni 
die s’ingrandiscono e minacciano di assorbire le altre |)er la sover- 
chia lor |H>tcnza: queste guerre sareblwro il mezzo di maiileiicre 
quello cliediccsi si.slema di cipiilibrio tra gli Siali. 

my. Non vi è dubbio die il drillo di prevenzione esista nelle 
nazioni come negl’individui indipendenti fra loro; quinili può Iwiie 
gìiislilicarc una guerra contro uno Sialo, dal ([uale si tema a tutta 
ragione un attacco dillicilea l'espingere qualora non sia prevenuto: 
tali furono le guerre delle ci’ociale die i (mpoli cristiani ili Kui'opa 
intimarono e sostennero nel medio evo contro i musulmani diOrien- 
le die minacciavano posilivamente la loro religione e libertà. 

1120. .Ma Toggello di queste guerre è estraneo al sistema dcH’e- 
quilibrio [Kililico; poiché le nazioni come gl’ individui solloslanno 
alla legge del progresso, c in adempimento della medesima possono 
giustamente aspirare al proprio ingrandimento. Ed allorcliè secon- 
dano questa aspirazione con mezzi legittimi senza ledere alcun dril 
lo iiilcrnazionalc non veiliamo ragione d’inijiedirc il lor progresso. 
Sup|K)neU 5 iiifaili die uno Stalo mercè una legislazione sapiente cd 
un’abile amministrazione favoriscalo svolgimento della |X)polazio- 
ne dell’ industria e del commercio, cd estenda con la sua attività i 
suoi domini per la occujiazionc di nuove Icn c da lui sco(ici le ove 
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fondi delle colonie; quale inj;iustÌEÌa mai apparisce in questo suo in- 
Ki'andimcnlo ? Or quando un line è legillimo, e s’impiega per otte- 
nerlo nn mezzo lecito di sua natura, il dritto di usarlo sussiste in 
tutta la sua forza; dunque gli Stati possono giuridicamentccoopera- 
re al proprio ingrandimento. 

1121.. Ma per questo fatto l’uno degli Stati prepondera natural- 
rocnle sugli altri, e il loro equilibrio vien turteto realmente; dun- 
que il sistema dell’ equilibrio non è vero in tutta la sua estensione. 

1122. L’unico senso nel quale può sostenersi allo sguardo della 
Ilagione è quell'islesso in cui mantiensi la naturale e giuridica egua- 
glianza degli uomini nello stato individuale; cioè ogni nazione ò. in- 
violabile ne’suoi dritti in faccia alle altre, qualunque siala sua gran- 
dezza e la sua forza relativa; quindi non può essere giustamente 
perturbata nel loro esercizio, lincbè non Ma alcun dritto intema- 
zionale. 

1123. Che se nel suo ingrandimento minacci le altre nazioni per 
qualche usurpazione o prepotenza che lor prepara, allor vige il si- 
stema deH’equilibrio; poiché sorge allora il diritto di guarentigia e 
di prevenzione contro di essa; il quale può esercitarsi in tutti i modi 
legittimi da noi dichiarati. 

1124. Non vogliamo dar termine a questo articolo senza accen- , 
nare un altro dritto che por vi si attiene strettamente , cioè quello 
della neutralità armala: esso imporla che sorgendo una guerra ti-a 
due Stati, tutti gli altri possano mettersi in suU’armi per costituir- 
si in una sufliciente condizione di difesa, ponendo le armate su i con- 
ni de’ loro domìni. 

1125. Questo dritto è evidente; poiché la fortuna della guerra é 
incerta per se stessa: il vincitore nell’ebbrezza della vittoria facil- 
mente può trascorrere i limiti della giustizia , e profittando del- 
l’entusiasmo de’ soldati invadere il territorio di altrenazioni impre- 
parate; queste han dunque la legìttima facoltà di cautelarsi contro 
il pericolo sovrastante, e però armarsi per poterlo respingere, qua- 
lora sì avverasse nel fatto di un’aggressione. 


CONTINUAZIONE E FINE DELL’ ISTESSO SOGGETTO. 

1126 . Danno ed ingiuria risultanti dalla lesione giurìdica — 1127. Natu- 
ra del delitto — 1128. Funzioni giuridiche relative al danno — 1129. 
Funzione giurìdica relativa all’ ingiuria , ossia dritto di punire : questo 
dritto è universalmente riconosciuto nello stalo sociale — 1130. Alcu- 
ni scrittori noi riconoscono nello stato individuale, e dichiarano la pe- 
na come pura e semplice vendetta — 1 1 31 . La loro doltrìita confonde 
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il dritto di ponire con quello di ripamione di difesa e di guarentigia: 
falsità della medeaima — 1131. Natura della vendetta: essa è imuiora- 
le — 1133. La pena è del tutto diversa dalla vendetta : suo carattere 
moitile — 1134. Differenza del màle della pena dal male della colpa — 
1 1 35. Obbiezione contro la idoralità della pena — 1136. Risposta all’ob- 
biczione — 1137. Conferma della risposta per l’autorità della Bibbia — 
1138. 11 dritto di punire sussiste in ogni Stato dell' uomo, sìa indivi- 
duale che sociale — 1139. Condizioni richieste per l’applicazione di es- 
so — 1140. Necessità della 1. condizione — 1141. Necessità della J. 
condizione — 1142. Altra ragione in sostegno della medesima — 1143. 
Difficoltà della 1. condizione nello stato individuale — 1144. Difficoltà 
della 2. condizione ; quindi P esercizio del dritto di punire è ristret- 
tissimo in tale stato — 1145. Facilità della 1. condizkme nello stato 
sociale — 1146. Facìfità della 2. condizione ; quindi il (fritto di puni- 
re può esercitarsi più ampiamente io quesl’altro stato — IU7. Il drit- 
to di punire ha i suoi limiti — 1148. Si rimette la loro esposizione al- 
ia 2. parte della Filosofia del Dritto. 

1126. Quando accade tra gli uomini una lesione giuridica, il suo 
autore oltre il danno fa un’ingiuria alla persona dell’olTeso ed un'al- 
tra alla legge morale; poiché la personalità umana è inviolabile di 
sua natura, e la legge morale è veneranda per se stessa; or il dritto 
è una facoltà propria della persona, e il legì.clalore morale é quello 
che obbliga di rispettarlo con la sua auloriUì; quindi non si può le- 
dere un diritto senza offendere a un tempo la persona che n’è il sog- 
getto, e la legge morale che il gareniisce. 

1127. Per tal ragione il delitto che equivale alla lesione giuridi- 
ca, suol definirsi un atto esterno libero ed ingiusto il quale produ- 
ce un danno altrui e reca un’ingiuria alla iiersona danneggiata ed 
un’altra alla legge. 

1128. L’avvenimento del delitto é l’occasione in cui si attuano le 
funzioni giuridiche della difesa della rivindica del risarcimento del- 
la guarentigia e della prevenzione, onde dianzi si è parlato: tulle 
queste funzioni han per oggetto di allontanare o riparare il solo 
(ianno minaccialo ovvero già apportalo all’olTeso. 

1129. Ma evvi alcun'allra funzione giuridica la quale abbia per 
fine di riparare l’ingiuria congiunta a quel danno? Considerando 
gli uomini nello stalo sociale, gli scrittori convengono generalmen- 
te che tal funzione vi sia, la quale é costituita dal dritto di far giu- 
stizia 0 di punire e risiede nella persona investila deH’aulorilà socia- 
le; ma nello stato individuale non tulli ne riconoscono la esistenza. 

1130. Cosi p. e. il Romaghosi ed il Mancini insegnanoche dopo 
la difesa contro il male presente, la riparazione del passato, e la 
|irevenzionc del futuro, ogni male sensibile inililto al reo oltre 
i|ucllo ch’c necessario e suflìciente per compiere ciascuna di (jucste 
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giui'klicbc funzioni sarebbe un male a lui (>raluilatncnlc rclribuilo 
I>el male che lia fallo, cioè una semplice e pura vendella; or la ven- 
della è immorale, poiché ella rende male per male, dove che la leg- 
ge n)oralc comanfb di rendere bene per male; dunque la pena con- 
sislenle in un male sensibile che si fa ai delinquenlc per la sola in- 
giuria da lui commessa non è maleria di drillo. 

1I3|. Questa dottrina riduce il drillo di punire a quello di dife- 
sa di riparazione e di guarentigia ; quindi noi riconosce nel sen- 
so da noi dichiaralo, sia nello sialo individuale che nello sialo so- 
ciale. Ma esso contraddice ad un evidcnlissimo principio morale, 
ch’è il seguente •= la virlù merita premio e U vizio merita pena ■=, 
ovvero •= U bene merita bene e il male merita male =. Questo [irin- 
cipio è un dcllame della gmslizia assoluta e non può mellersi in 
dubbio nntantochè si crede all’esistenza e realtà dell’ordine morale 
assoluto e universale. Ora il carattere assoluto ed universale di que- 
st’ordine im|K>rta che t’uorno dee scrbiirlo e cooperare al suo man- 
tenimento in ogni stalo sia sociale che individuale; ed ogni azione 
indiritla a questo scopo è inlrinsccamenlo giusta e per la sua giu- 
stizia é accompagnata da un potere giuridico, essendo impossibile 
die la legge morale non protegga ciò che mira direltaincote a man- 
tenere l’ordine suo; duni|ue la (iena inflitta al delinquente in con- 
seguenza del principio suddetto è giusta di sua natura e sussiste il 
drillo d’infliggcrb. 

1132. L’esercizio di questo drillo non ha nulla di comune con la 
vendetta proibita dalla morale; poiché la vendetta propriamente con - 
sisle nel far male altrui ad isfugo del riscnliinenlo eccitalo nell’ani- 
mo dal male die si soffre o si é ricevuto; quindi é un male fisico il 
quale si rende altrui in contemplazione di un altro male pur fisico 
da lui fallo. Essa é inutile in se medesima ris|>ello al fine morale 
dcU’uomo; poiché non toglie il male già operalo daU’offensore; anzi 
il moltìplica aggiungendosi mercé sua il dolore di lui a quello dcl- 
l’olfeso; ora un male inutile non può giustificarsi in verun modo, 
c la moltiplicazione del male tende alla distruzione dell’ ordine in- 
teso tutto al bene; quindi nasce rimmoralilà della vendetta. 

1133. La pena ha un’altra indole, poiché essa è un male fisico 
inflitto al reo in soddisfazione della giustìzia violala pel suo delitto; 
(juindi Ila un carattere morale si per la bontà del line a cui tende, 
e si per la sua connessione naturale col line islesso , poiché è un 
mezzo opportuno per conseguirlo. 

1134. Osserviamo a tal proposito che il male onde il reo é degno 
|)cr l’altro male chq ha operato, giusta il principio morale, non è nè 
può essere dell’ istessa specie di (|ucslo; poiché il male operalo dal 
reo é un male morale, cioè un’opposizione deliberala all’ordine dcl- 
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Jcgge; ma la legge clw viene offesa jicr lale opposizione non vuo- 
le certamente che la sia ripclula, poiché allora tenderebbe a distrug- 
gere se stessa, il che ripugna all’inlinila sapienza di lei ; dunque il 
male da retribuirsi al male commesso dal reo non é morale, ma ti- 
sico, qual é il dolore. 

1135. Questa osservazione risolve agevolmente la dilfìcolté che 
poirebbesi opporre al drillo di punire insistendo sulla massima = 
Aon stt)U facietida inala ul evenirmi bona poiché taluno potria di- 
re; la |iena é un male fatto al ivk) in contemplazione del bene; dun- 
que ella ripugna alla massima enunciata. 

1136. Ma qualor si attenda che il male assolutamente vietato in 
questa massima di Crìslo è il mal morale, la dillicollà svanisce del 
lutto; poiché la pena ò un male tisico; ora il male tìsico non è asso- 
luto, ma relativo; ed esso rientra nell’ ordine morale, come quello 
ch’é inilirizzato alla ristorazione di quest’ordine, ed é l’unico mezzo 
dell’espiazione che l’assoluta giustizia esige dal reo; dunque la pena 
non ha alcun’ombra d’immoralità, e il drillo di punire non che ri- 
IHJgnarc all’ assoluta giustizia, n’é invece l’attuazione. 

1137. La Bibbia che lia registrato la massima di Cristo, riporta 
ancoia la sentenza del suo Apostolo = Sin aulem malnm egais , 
lime; non enitn sine causa gtadinm ;»or<nt=; tal sentenza è proffe- 
rita per incutere un terrore a’ malvagi, minacciandosi loro il mal 
della pena inconseguenza del male della colp , se lia da lor com- 
messo. Oia quando vogliasi ritenere il mal della pena come un ma- 
le morale ch’é assolutamente vietato, o come un male tisico ingiu- 
sto di sua natura, noi non vediamo ragione del terrore incusso a’ 
rei; (loiché essi allora non dovrebbero temere alcun male da’minislri 
dell' assoluta giustizia; se dunque l’idea della giustìzia dee servire 
come giusto motivo di terrore a’ malvagi , non è da dubitare che 
la |iena sia un male ad essi giustamente retribuito. Sicdié il drit- 
to dì punire non offre alcuna ripugnanza uè all’autorità né alla ra- 
gione. 

1 138. Ma in (|uale stato dell’ uomo |>uò esercitarsi un tal dritto , 
nello stalo sociale o nello stato imiividuale? Il suo esercizio può a- 
ver luogo in ogni stato dell’ uomo; |>oiché l’assoluta giustizia ha 
un’inlinila estensione, e vuole attuarsi in ogni condizione possibile; 
(juindi il drillo di punire, come un’utluazione della medesima, eslen- 
desi allo stato individuale e sociale, generalmente |iarlando. 

1130. Senonchè la sua applicazione richiede alcuni dati per riu- 
scire al suo intento; e questi dati son riducibili a due, cioè alla |>os- 
sibiliiù e convenienza. La 1.* iiiqiorta die si possa scoprire il reo, 
accertarsi del suo delitto e delcrininarnc la i|ualilà e intensità per 
lenirlo con giusta pro|K>rzione; e la 2.* che la punizione del delitto 
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non porli maggior disordine della sua impunità nello stalo attuale 
delle cose. 

1140. imperocché se non si conosce il reo, manca il soggetto 
della pena, la quale perciò saria inapplicabile; se il reo si conosce , 
ma non é certo il suo delitto, non sarebbe lecito di punirlo, poicliè 
r uomo dee riputarsi innocente finché non sia provalo ch’é malva- 
gio; se infine è certo il delitto, ma indeterminalo nella sua qualità 
e intensità , non si potrebbe adattargli la pena che deve avere una 
giusta proporzion col medesimo, siccome un mezzo col suo fine od 
un encllo colla sua causa. Dunque la (lossibilità é una condizione 
indispensabile all’esercizio del dritto di punire. 

1141. Inoltre la punizione del reo tendendo alla riparazione del- 
l’ordine turbalo pel suo delitto vuol farsi io circoslan^ejopporlunc; 
poiché altrimenti porterebbe un maggiore disordine di quello che 
dee ripararsi. La opportunità delle circostanze non é da stimarsi un 
fenomeno eslraneoaldominiodella Morale odel Drillo; poiché le leg- 
ge morali o giuridiche non son cose puramente speculative c indi- 
pendenti dalle esterne condizioni de’ falli ; ma esse hanno un fine 
pratico e la loro lionlà relativa misurasi dalla proporzione o conve- 
nienza che hanno con siflatte condizioni; dunque non basta che la 
loro applicazione sia assolutamente possibile; é mestieri altresì che 
ella sia conveniente. 

1142. Contemplando un poco dall’ altezza della scienza l'ordine 
fìsico e il morale, troviamo un’ altra ragion più sublime di questo 
dato che ricliicdesi all’esercizio del drillo di punire. L’onlinc fisico, 
siccome contingente è indirizzalo al compimento dell’ordine mora- 
le ch’é assoluto: uno è l’essere che preside sovranamente all’attua- 
zione dell’uno e dell’altro, cioè Dio, come legislatore universale: l'a- 
zione divina in quanto governa il primo sapientemente, costituisce 
la Provvidenza, della volgarmente fortuna da coloro che non san- 
no e non possono levare lo sguardo deirintellello al di sopra della 
serie degli avvenimenti mondiali e scoprirne la ragione suprema nel- 
r atto perenne della creazione ; in quanto poi mira sempre al fine 
ultimo degli esseri, cioè al bene assoluto, tale azione forma la legge 
morale nella sua concretezza. Quindi la legge morale non prescin- 
de dalle esterne condizioni dell’ ordine fisico, denominale opportu- 
nità circostanze ed occasioni; poiché il suo Autore é quegli che le di- 
siane dall’alto e le dirige all’adempimento dell’ ordine morale. Col 
concorso di queste opportunità tal legge riesce al suo scopo, e pel 
lor diletto noi giunge ; quindi ■&' è vero die nell’ applicazion della 
legge bisogna sempre intendere al fine di lei , é innegabile che la 
convenienza od opportunità dell’applicazione sia un dato necessario. 

1143. Ciò |X>slo, è agevole il vedere se l’ esercizio del drillo di 
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punire ìnleìib airatluazione della legge morale elio vuole punito il 
delitto, possa ammettersi egnalmentenello stato individuale e nello 
stato sociale degli uomini. Nel 1 . di questi due stati quel dritto esi- 
ge una grandissima restrizione nel suo esercizio; poiché i due dati 
che presuppone hannosi a stento. Inatti l’individuo ha potenze ti- 
siche intellettuali e morali assai limitate; la ristrettezza delle sue 
cognizioni grinipcdisce il più soventedi scoprire e verificare la esi- 
stenza del delitto e del reo con morale certezze, e determinarne la 
qualità cd il grado in una maniera sulficiente per applicargli una 
pena proporzìonevolc ; la debolezza delle sue forze tisiche di rado 
gli permette di sostenere il delinquente per assoggettarlo al giudi- 
zio ed eseguir la sentenza sopra di lui; e le passioni inseparabili dal 
suo animo lasciano sempre in dubbio la imparzialità dell' istcs- 
so giudizio. Quindi la condizione della [lossibilità ditlicilmente si 
adempie. 

Ii4i. Né meno dilTicìle ò nel suddetto stalo l'adempimento del- 
l'altra condizione; poiché l'ordine esterno degli umani individui è 
molto ampio, ed assai pochi tra loro il comprendono in tutta la 
sua estensione per conoscere gli cflelli che nascerebbero in esso da 
un’azione speciale qùal'é la punizione di un delitto; quindi rimane 
in dubbio il più delle volle se questa azione produca più bene che 
male. Impcrlanlo diciamo che il drillo di punire nullo stato indivi- 
duale degli uomini può certamente esercitarsi, ma con restrizione 
grandissima: il suo esercizio é ivi serbalo all’uomo perfello, cioè il- 
luminalo nulla mente, giusto nella volontà, e forte nell’azione. Or 
quanto non son rari questi uomini? perciò non senza ragione Iddio 
nella Legge scritta proibisce all’individuo di vendicare le ingiurie, 
riserbnndone a se la vendetta =« Mihi vindiclam: ego relribuam’=. 

Ilàó. Ma nello stalo sociale é altrimenti; poiché l’una c l'altra 
condizione del drillo di punire qui si avverano più agevolmente. 
E per fermo, in tale stalo vi é un potere sovrano che per la giu- 
sta costituzione del corpo sociale in se raccoglie tutta la potenza 
complessiva degl’individuiassociali: egli aduna d’intorno a se le mag- 
giori intelligenze c possiede ne’loro consigli la somma delle cogni- 
zioni individuali: distinto dalle persone dell’olTeso e deiroffensoreè 
spassionalo e imparziale rispetto a ciascuna delle medesime; e mu- 
nito di una forza pubblica e irresistibileé più potente di ogni uomo 
in particolare, il quale debba soggiacere al giudizio; dunque l’eser- 
cizio del drillo di punire per lui é ben possibile. 

1146. Finalmente questo sovrano potere collocalo nel centro 
della società ove si appunta lutto l'ordine sociale può guardarlo in 
tutta la sua ampiezza, e com’é avvezzo a sentirne l’azione che da 
lui piglia il primo impulso, gli é facile di ravvisare se tornerà utile 
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o pur dannoso alla economia del medesimo il Tutto della pena; quin- 
di può decidere della sua op|K>rlunità c convenienza. Sicché tutto 
cospira a farne intendere che il dritto di punire nello stato sociale 
può esercitarsi in maggiore estensione. 

1147. Tuttavolta questo dritto ivi ha pure i suoi limiti nascenti 
dalle condizioni sociali; poiché la società umana é un uomo in gran- 
de e partecipa deH’istessa natura dell’uomo; or l’uomo é lunitato es- 
senzblmente nella sua intelligenza, e non può pesare la reità delLi 
colpa con tutta esattezza , dipendendo la maggior parte di quella 
dall’intenzione del colpevole che rimane imperscrutabile all’occhio 
esteriore; quindi la pena vuoisi applicare in quella proporzione clic 
si manifesta esternamente il reato, ed oltre un tal limite sarebbe 
ingiusta per l’uomo. 

1148. Ma non è qui il luogo opportuno a ben fissare la limitazio- 
ne del dritto di punire nello stato sociale; quindi ne ripiglici'cmo il 
discorso nella 2. parte della Filosofia del Dritto, trattando ivi del po- 
tere giudiziario nello Stato. 


DEL DUELLO. 

1149. Opportunità della qnlslione sul duello — 1150. IVflnitione del duel- 
lo — 1151. Triplice elemento coslitulirn del mcdesiuio — 1152. V.irie 
sue specie — U53. L’uso del duello è antichissimo — 1154. I. cagio- 
ne di esso — tt55. 2. cagione — 1156. 3. cagione — 1157. Barliarie 
di quest’ uso — Il 58. Esso diminuisce in ragione diretta de’ progres- 
si della civiltà — 1159. Del duello per causa pubblica ed autorità pub- 
blica : ragione per cui pretenJesi che esso può sostituirsi ad mia giu- 
sta battaglia — tl60. La ragion della guerra non legittima questa so- 
stituzione — 1161. Vanità del pretesto che il duello suddetio ris|virinia 
r elTusiono del sangue — 1162. Casi in cui è lecito — 1163. Del duel- 
lo per causa privata ed autorità pubblica Esso è illecito; 1. ragione — 
1164.2. ragione — 1165. 8. ragione— 1166- 4. ragione— 1167. Va- 
nità del ricorso all' autorità dello leggi civili ed ecclesiastiche per giu- 
stificarlo — 1168. Del duello per c.iusa privala ed autorità privata : 
reità del medesimo — 1169. Obbiezione ricavala dal dritto di violenta 
difesa : confutazione di essa — 1170. Obbiezione dedotta dall’ idea del- 
1’ onore — 1171. Vera idea dell’onore — 1172. Il vero onore è più 
prezioso della vita — 1173. Esso non puù scemarsi nè perdersi per le 
improntitudini altrui — 1174. Tdii tenta di olTendcre l’ altrui onore, of- 
fende ed avvilisce se stesso — 1175. Il duello non è un mezzo conve- 
niente alla difesa dell’onore — 1176. Obbiezione attinta dall’idea del co- 
raggio — 1177. Risposta alla medesima — 1178. Conferma della risposta 
per l’autorità de’popoli e de’guerrieri più illustri nella gloria dell’armi. 

1149. Fermati t diitti ili far giustizia di difesa edi risarciincnlo, 
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ragion vuole che c’intralteniamo alrjiiantoa discorrere del duello; 
poiché prelendesi di giustificare questa liarbarica usanza riducendo- 
la ora all uno ed ora all’altro de’ medesimi. 

1150. Diamone pria di lutto la definizione, senza di che riiiscireblio 
indctcnninatoevanoogni nostro ragionamcntointornoal medesimo. 
Il duello é un combatlimenio convenuto tra due o più persone ae- 
conbtesi del tem|io e del luogo per battersi con pericolo delb vita. 

1151. Quindi vedasi che esso contiene una triplice condizione 
nella sua essenza: la 1 . è la convenzione tra due o più [tersone pei‘ 
la quale si stabilisce di battersi; quindi se alcuno sfida ed aggritdisce 
al tempo stesso un altro senza attendere racccllazione delladisfida, 
e questi difendesi contro di lui, non vi ha luogo a duello. La 2. è 
la determinazione del tempo e del luogo in cui debitasi combattere, 
la quale può farsi espressamente o tacitamente; su dunque dopo la 
semplice convenzione di Itaiiersi l’uno aggredisce l’altro quando e 
dove che sia, neppur vi ha duello. La 8. infine è il (viricolo della 
vita a cui si espongono i comliallenli; quindi è che il duello non 
dee confondersi con i giuochi di scherma. 

1152. Il duello dislinguesi in varie specie, te quali dipendono d.il 
fine e daH’autoriti per cui s’intraprende, e dal modo in cui lo si ese- 
gue; nel 1. rispetto é per causa pubblica ed autorità pubblica, per 
causa privata ed autoritiì pubblica, e per causa privata ed autorità 
privala; nel 2. poi è solenne o clandestino, a primo sangue, a un 
dato numero di colpi, ed a guerra finiUi. 

1153. L’uso del duello generalmente considerato é antichissimo; 
poiché ne troviamo degli esempi nelle storie de’pofioli più rimoli 
sia orientali che occidentali, come apparisce dal fallo di Ciro c del 
He di ,\ssiria pe’primi e da quello de’Romani c degli Albani nonché 
de Galli e dei Cimbri pe’secondi; ma invalse più che mai ne’lcm|)i di 
mezzo in Europa. 

115t. La sua origine è diversa, e si può riportare a tre precipue 
cagioni. La 1. fu un eccesso d’indifiendenza e libertà individuale, 
nascente dall’imperfezione dello stato sociale; poiché non essendo 
in tale stato ben costituito il potere pubblico , esso non bastava a 
reprimere con la forza della [tropria autorità le violenze privale ; 
quindi lasciavasi agl’individui la facoltà di vendicare con le armi le 
offese sia proprie che de’congiunli. 

115o. La 2. fu un falso punto di onore il quale faceva a’privali un 
dovere di pigliar vendetta da se medesimi delle ingiurie ricevute, ed 
imputava a viltà il dimandarne la soddisfazione al magistrato. 

1156. La 3. infine fu la superstizione, per cui credeasi che Dio 
essendo per la sua assoluta giustizia difensore dc’drilli c vendica- 
tore de’lorti, quando gli uomini impegnavansi in un duello per di- 
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chiarore e decidere sì gli uni che gli allri , ne qvrebbe regolalo il 
successo con la sua provvidenza in modo da farlo riuscire a prò 
della giusta causa. 

1157. Ognuna di queste origini si Tonda in un pregiudizio, c ri- 
sentesi di barbarie ; poiché l’ uomo incivilito ben comprende e so- 
lo l’uomo barbaro può ignorare che il successo del duello dipende 
dalla forza e destrezza di mano; quindi non é.un mezzo sufHcienlc c 
ragionevole per decidere le quislioni insorte in materia di giustizia 
0 di onore, e per tal suo carattere non si può riputare come unav- 
venimenlo provvidenziale nella sua riuscita, essendo impossibile 
che la provvidenza divina disponga al conseguimento di un fine al- 
cun mezzo il quale non vi abbia connessione di sorta. 

1158. Cosi spiegasi il fenomeno costantemente osservalo, cioè 
che l’uso del duello apparisce neH’inTanzia delle società umane ove 
regna ordinariamente la barbarie del costume stante il difetto di 
svolgimento inlellelluale e morale degli uomini che allora le rpm- 
pongono, e che va a grado a grado scemando col progresso suc- 
cessivo della civiltà individuale dall'epoca del medio evo a queibdei 
tempi moderni. Sicché é da sperare che egli cessi del lutto quando 
le nazioni giungeranno ad un allo grado di perfezione nell’ aringo 
civile in cui già sono per la più (larle. 

1159. Esaminiamo ora quest’uso sotto il punto di veduta morale 
cominciando dal duello per causa pubblica ed autorità pubblica, del 
quale abbiamo un esempio il più antico nella storb d’Italb in quel- 
lo avvenuto tra gli Orazi e i Cur'iazì. Quesb specie di duello suole 
giustificarsi dagli scrittori che il ritengono per legittimo dicendo 
che esso risparmb b effusione del sangue ed é un mezzo più bre- 
ve per finire le guerre tra i popoli; quindi si può a ragione sostitui- 
re ad una giusb balbglia. 

1160. Ma questo é un vanissimo pretesto; poiché allorquando 
intraprendesi una giusb guerra, la ragion di essa che si converte 
col dritto di «iolenb difesa, esige che la sb blb con mezzi condu- 
centi al suo scopo; or questo scopo consisb nel respingere il ne- 
mico aggressore o nel costringerlo alla riparazione de’ torli com- 
messi da lui; ed i mezzi che richiede, riduconsi a distruggere, sce- 
mare 0 render vane le sue foi’ze, profittando di tulli i vanbggi 
sociali che si hanno in proprio potere. 11 duello ripugna a quesb 
ragion della guerra; poiché é qel costume dei duelbnli di battersi 
ad armi eguali e con eguali condizioni dall’una parte e dall’.'illra: in 
bl guisa si rinunzb ad ogni vantaggio che si possiede per riuscire 
felicemente alla difesa del proprio drillo, e rimetlesi lutto all’arbi- 
trio del caso. E non é quesb un’imprudenza condannevob ed un’i- 
nutile difesa? 
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lici. Prclesseiulo il risparmio della elTusione del sangue non si 
bada che allora è giusta la guerra e può farsi a ragione, quando il 
danno fallo o minaccialo da un popolo ad un allro è tale che que- 
sti non può sostenerlo senza compromcllcre la propria esistenza 
sociale; laonde gli è lecito di difendersene, polendo, anche esponen- 
dosi allo spargimento del sangue, come ad un male minore. Se il 
duello risparmiando il sangue poiesse riuscireallo scopo della guer- 
ra egualmenle che una giusta battaglia, allor saria cerlaraenie da 
preferirsi alla medesima, come un mezzo per se legillimo e meno 
dannoso; ma poiché il suo successo é assai dubbio, c d’altronde ripu- 
gna alla ragione della difesa, risultante dalla necessità ed idoneità di 
e^, dee posporsi alla battaglia; la quale sebbene più sanguinosa è 
fMÙ atta all’oitenimento del fine della guerra, essendo evidentissi- 
mo che tra due mezzi di azione, l’uno dubbioso e ripugnante e l’al- 
tro conveniente e di probabile riuscita, bisogna eleggere que- 
sl’uliimo. 

1102. Da ciò intendesi la ragion de’duecasi, in cui i pubblicisti 
son di accordo esser legillimo il duello onde si vien ragionando; il 
1 . Im luogo qualora prevedasi che l’esito della battaglia sarebbe sfa- 
vorevole atteso la superiorità delle forze nemiche, e si ha coscienza 
del propi'io valor personale maggior di quello degl’individui della 
porle contraria, com’era nel fallo di Ciro e del Re di Assiria; il 2. 
allorché il duello sia presentato dal nemico e il suo rifiuto scorag- 
gerebbe la propria armata, quale fu il caso di Golia e di Davide nel- 
la guerra tra i Filistei e gli Èbrei. Allora il duello é un mezzo che 
conduce al fine della guerra, e<l é lecito di sostituirlo alla battaglia; 
poiché nel 1. caso é più idoneo di questa, e nel 2. serve ad agevo- 
lar la vittoria, sostenendo con l’accettazione di esso il coraggio delle 
truppe. 

1163. Passando al duello per causa privala ed autorità pubblica, 
denominato combattimento giudiziario, osserviamo ch’esso è pure 
un mezzo illegittimo in ordine al fine a cui deslinavasi; poiché la 
verità e la giustizia sono obbiettive e non dipendono dalle qualità fi- 
siche degli uomini che sole influiscono nel successo del duello; 
dunque é vano il ricorrere all’uso del medesimo per dimostrare la 
verità e la giustizia di un fallo controverso. Sotto questo aspetto 
la legge morale e giuridica non può autorizzarlo in verun moilo. 

1164. Oltre ciò, questo mezzo é pernicioso nelle sue conseguen- 
ze, come quello che espone l’uomo a condannare un innocente ed 
assolvere un reo; poiché taluno può certamente esser forte e de- 
stro di mano ed insieme ribaldo, e viceversa; facendo dunque risul- 
tare la innocenza e reità de’comballenti dall'esito del duello viensi 
a ridnire la ragione del drillo alla forza. 

Vot. 1. 19 
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1 1G5. Ancora, l’uso di questo mezzo mette ciascuno de’duuilanu 
nel prossimo pericolo di commettere un omicidio o un suicidio, 
oj«nun dc’(|uali ù un delitto gravissimo e il maggiore che i>ossa l’uo- 
mo consumare contro se stesso e il suo simile ;<|uìndi è illecito di 
:ido|ioraiio per decidere qualunque siasi causa civile o criminale, 
essendo il l)enc della vita supcriore ad ogni altro bene umano. 

ilOG. Finalmente questa spccicdiduelluèuna pubblica tentazione 
della Provvidenza divina; poiché prclendcsi con esso d* impegnarla 
a intervenire sensibilmente in una privata quistione, il cui successo 
essendo incerto di sua natura e dipendendo da circostanze variabili 
jtoiiebbe agevolmente comprometterne la giustizia al cospetto del 
volgo. La Provvidenza ha fornito gli uomini de’ mezzi opportuni 
licr dirimere le controversie sorgenti tra loro, quali sono la Ragio- 
ne e l’Autorilù sociale; questi adunque bisogna usare, rigettandone 
ugni altro il quale come il duello sia inutile e ripugnante. 

11G7. Non giova addurre in favore del duello giudiziario la per- 
missione che ne ha fatto un tempo rautoril;i civile e religiosa, co- 
me intervenne al Medio Evo; poiché è da notare che per la estrema 
barbarie di quell’epoca l’uso del duello era generalmente dilTusotrai 
)>opoli venuti sulle terre dell’Imperio romano, e trovavasi profonda- 
mente radicalo ne’loro feroci costumi; quindi era impossibile di abo- 
lirlo in un istante, come accade di tutti gli usi nazionali fondati nel- 
l'indole istessa delle nazioni e da lunga stagione vigenti in mezzo ad 
esse. Savio divisamento delle autorità civili e religiose fuqucllo d'in- 
debolire gradatamente la forza prepotente diqucU’uso per indi annul- 
larlo del lutto in tempi migliori; a tal line lo richiamarono sotto il 
{K)lcrc del magistrato in modo che non era lecito il ilucllare senza la 
.sua iwrmissionc, e vi opposero tante e tali formalità che il rendeauo 
assai nojoso a praticarlo, e il nicn funesto che fosse possibile nelle 
sue conseguenze quando non crasi riuscito ad impedirlo. Così addi- 
venne che gli uomini si divezzarono poco a poco dal medesimo, etl 
esso dispitrve infine di mezzo a’po()oli moderni divenuti civili. 

1 168. L’ultima specie di duello, cioè per causa ed autorità pri- 
vata, non ammette giuslitìcazionc di sorta, qualunque sia il lato da 
cui vogliasi considerare; poiché é intrinsecamente illecito. Infatti 
l’uomo ha il doppio dovere di conservar la vita sua e quella del 
prossimo e di perdonare a lui le ingiurie; or il duello tende ad in- 
frangere direllamcnle questo doppio dovere, poiché il duellaiUe po- 
ne a ripcntaglio la propria vita e (juclla del suo avversario, e non che 
perdonargli le ingiurie piglia a vendicarle violentemente con Tarmi; 
dunque ó immorale un tal duello. 

HG9. Alcuni pretendono di rappresentarlo come una funzione 
del dritto di violenta difesa, il quale è riconosciuto dalla Morale. Ma 
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rifluita pretensione è mal fomlala; poichò quel drillo sussiste nel ca- 
so di aggressione e vuol esercitarsi con mezzi conducenti allo scopo; 
ora il duellante va egli stesso a presentarsi all’avversario per esser- 
ne aggredito od aggredirlo; quindi manca la primaria condizione 
della violenta difesa. 11 mezzo poi col quale si cerca di eseguirla ri- 
pugna al suo sco|X> ; poiché si rinunzia ad ogni vantaggio della 
propria difesa consentendosi dall’una e daU’altra parte di battersi ad 
armi eguali ed a pari condizioni; in lai guisa rendesi volontariamen- 
te incerta la difesa nel suo successo, e non che distornare o dimi- 
nuire il pericolo da cui si é minaccialo , maggiormente Io si aggra- 
va di propria volontà. E qual ragione di difesa è mai questa? 

1170. Altri si sforzano di legittimare il duello di cui parliamo con 
l’idea dell’onore dicendo che l’uomo dee considerarlo più che la vi- 
ta, massime se egli sia cullo e incivilito, poiché la coltura e rincivili - 
mento gli scoprono la sua dignità personale consistente nell’onore; 
quando adunque egli sia oltraggiato in fallo di onore, può ben di- 
fendersi da tale oltraggio eziandio col rischio della vita come acca- 
de nel duello. 

1171. Sia se precisiamo la idea dell’onore, questa speciosa ragio- 
ne svanirà totalmente. Il vero onore o s’immedesima con la dignità 
personale delPuomo o pigliasi pel sentimento di tal dignità il quale 
rende l’uomo rispettabile a se medesimo: nell’uno e ncH’allro senso 
esso ha sempre il vero e il bene per suo principio e line, poiché il 
carattere personale risulta dall’ intelligenza c dal libero arbitrio, di 
cui l’una é accesa dalla luce del vero che forma l’oggetlo delle sue 
aspirazioni, e l’altro é mosso dall’amore del bene di cui tende al 
com|uisto; quindi dal vero c dal bene in fuori non vi ha reale onore 
per l’uomo. 

1172. Riguardalo in rpiesto aspetto non vi è dubbio che l’onoie 
abbia in .se maggior pregio della vita; poiché Dio chiama gli esseri 
intelligenti alla vita (ler farli partecipi del vero c del bene; laonde In 
vita è un mezzo ed una condizione rispetto al godimento di questo 
nobile oggetto, e non può anteporsegli senza contraddire alle leggi 
dell’ordine reale ed ideale. 

1173. Ma é da vedere se l’uomo jwssa mai perdere quest’onore 
per le improntitudini altrui, c però sia autorizzalo a difendersi con- 
tro chi roffende, battendosi con lui in duello per impedire o almeii 
riparare tal perdita. A noi pare impossibile; |X>iché l’uomo non 
può decadere dalla sua dignità personale che rigettando il vero c il 
bene con un libero allo della sua volontà come accade nella menzo- 
gna e nella colpa in generale; e quando siane decaduto perlai ra- 
gione, non ha altro mezzo di rilevarsi che di riconoscere liberamen- 
te quel vero c quel bene; quindi egli stesso é l’autore e il custode 
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(lel proprio onore; ed é sicuro od inallaccabile dalle altrui impron- 
mutlini. 

1174. Quegli poi che per le sue impronte e ingiuriose azioni ten- 
ta di offendere Tonore di lui, la dignità di lui propriamenle non to- 
glie né scema quasi avvilendolo, ma invece avvilisce se stesso dero- 
gando alla propria dignità pel disprezzo della legge che in se con- 
tiene il vero e il bene. 

1175. Ciò posto, è evidente che il duello non |mò servire alla di- 
fesa dell'onore per prevenirne o ripararne la perdila; poiché non po- 
tendosi torre né diminuire l’onor dell’ uomo dalle altrui azioni, nè 
racquistarsi altrimenti che per le proprie azioni, quando siasi per- 
duto, mancan due condizioni della giusta difesa , quali sono l’ ag- 
gressione e la necessità di difendersi. Non diciamo della inutilità 
del mezzo con cui vorrebbesi esercitar la difesa neiraltualequistione; 
poiché già abbiamo avvertito che il successo del duello non prova la 
veracità o la bontà morale del vincitore, ma la sua forza e destrez- 
za di mano. 

1176. Ma si oppone che almeno al guerriero bisogna permettere 
il duello in difesa dell’onore; poiché il suo onore sta nel vaioree nel 
coraggio, virtù richiesta dalla sua professione ; quindi allorché sia 
ingiuriato come vile e codardo, gli é lecito il battersi, non polendo 
mostrare altrimenti il suo coraggio e valore. 

1177. A ciò rispondiamo che il vaioree il coraggio son certamen- 
te una virtù necessaria al guerriero; ma tal virtù ha per line la di- 
fesa della società a cui egli appartiene; quindi il luc^o e il temim in 
cui la si deve spiegare si é il teatro della guerra. Il guerriero é un 
uomo pubblico consacrato al bene sociale, e la società sola ha il 
drillo di disporre del suo valore; quindi non gli è lecito d’impegnar- 
io nelle cause private, com’é quella dell’ultima specie di duello. 

1178. Questa verità vien confermata dal sentimento de’ popoli e 
de’ personaggi più illustri nella gloria dell’armi; infatti i Greci e i Ro- 
mani che brillarono maggiormente per bellica virtù nel Mondo an- 
tico, riprovarono generalmente il duello; ed i più celebri Capitani 
ile’ tempi moderni, tra cui basti il citare Turenne, il dispregiarono 
ancora, e il riprovarono; bene intendendo che l’usodi esso, se gio- 
va in apparenza a mantenere lo spirilo guerriero, nuoce realmente 
alla disciplina militare, il cui vigore costituisce la maggior forza del- 
le armale. 


Digitized by Googlc 



-29;5- 


MODIKICAZIONE DE’ DRITTI UMANI. 

1179. I dritti dell’ aoiDO son capaci di modificazione : dimostrazione di 
tal verità — 1180. Necessità di trattare questa articolo — tl81. Le 
modificazioni de’ dritti dislinguonsi in due generi — 1182. Diflerenza 
di questi generi — lt83. be modificazioni del 1. genere riduconsi qua- 
si tutte alla trasmissione de’ dritti , ed avvengono per gli atti di due 
0 più persone — 1184. Le modificazioni del 2. genere possono acca- 
dere per gli atti di una sola persona — 1185. Esse dìvidonsi in due 
specie — 1186. Talora avvengono nell’ atto stesso del nascimento de’ 
dritti — 1187. Trattazione speciale del 1 . genere di modificazione de’ 
dritti , e segnatamente della loro trasmissione — 1188. Difficoltà op- 
posta alla trasmissione de* dritti, ricavata dal loro carattere subbietti- 
vo — 1189. Precìsa determinazione dì questo carattere — 1190. Esso 
non si oppone alla trasmissione de’ dritti umani: il dritto di proprietà 
è trasmissibile — 1191. L’istessoèa dire del dritto di libertà in qual- 
che modo — 1192. L’addotta difficoltà è dunque vana — 1193. Diffi- 
coltà ricavata dal carattere obbiettivo de’ dritti — 1194. Soluzione del- 
la medesima — tl9S. La trasmissione de’ dritti è talora necessaria per 
1’ uomo — 1196. Gb ha luogo specialmente nello stato sociale — 1197. 
Nello stato individuale pure avviene — 1198. Ragione di questo fatto 
somministrata dall’ industria e dal commercio — 1199. Ritienesi dun- 
que la trasmissione da’ dritti non solo come possibile moralmente, ma 
ancor necessaria in qualche caso. 

# 

1179. Compiuto lo svolgimento de’ dritti individuali dell’ uomo, 
quanto il comportavano i limiti di una Istituzione elementare, dob- 
biamo osservare che questi dritti possono soggiacerea modificazio- 
ni; poiché essi consistono in facoltà di operare; or non é evidente 
che le facoltà di operare nell’uomo son st^gette a cangiamenti per 
loro propria natura? Tutte le facoltà umane partecipano della na- 
tura dell’ essere umano , la quale é contingente e però mutabile ; 
quindi non vi è dubbio che possano essere modificate più o meno 
sia per gli alti del medesimo lor soggetto, sia per quelli di altri sog- 
getli, con cui trovasi in relazione, come sono le altre persone. 

1180. Egli é mestieri il discorrere di questa modificazione de’ di- 
ritti; poiché essa é la sorgente di alcune teoriche importantissime 
nella Filosofia del Dritto, com’é p. e. quella de’contratli specialmen- 
te: noi ne daremo qui un cenno breve e generale per trattenerci in 
seguito maggiormente sulle sue conseguenze. 

1181 . Le modificazioni de’ dritti si possono distinguere in due ge- 
neri: il 1 .* è di quelle che cadono nel soggetto de’diritti, ossia nella 
persona a cui i diritti iiKrìscono; e il %* di quelle che cadono nella 
forma di essi, cioè nel contenuto de’dritti. 
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1182. Questi due generi di modiricazioni son ben distinti tra lo- 
ro; poiché le prime lasciano il dritto sano e intero nella sua sostan- 
za, c il fanno solamente sussistere in una persona diversa ; ma le 
seconde affettano la sostanza stessa del dritto con isccmarlo od ac- 
crescerlo. Ciò vedesi chiaramente ne’due fatti della donazione e dd- 
l’ipotcca; poiché nella donazione il dritto di proprietà rimane inte- 
gro, e soltanto passa dalla persona del donante a quella del donata- 
rio; dove che ncll’ipoleca esso non cangia di soggetto, ma é scema- 
to nella sua sostanza a segno di non poterne disporre con tutta li- 
bertà come prima. 

1183. Le modificazioni che inducono un cangiamento nel solo 
soggetto de’ dritti riduconsi quasi tutte alla loro trasmissione , e 
si effettuano sempre per gli atti di due o più persone; poielié da una 
parte iiiuno può perdere un dritto senza un fatto proprio sia libero 
sia fatale stante la inviolabilità perpetua del soggetto giuridico, e dal- 
l’altra niuno può acquistarlo senza il concorso della sua intelligen- 
za e volontà atteso l’elemento personale ch’entra nell’essenza di 
ogni dritto;, quindi allorché un dritto passa da un soggetto in un 
altro, ciò avviene in conseguenza degli atti dell’uno c dell’ altro. 

1184. Le modificazioni poi clic intervengono nella forma dc’drit- 
ti possono accadere per gli atti di una sola persona, come succede 
nel fatto di una lesione giuridica; poiché per tal fatto sorgono in 
persona dell’ offeso i dritti di difesa di rivindica dì risarcimento di 
prevenzione 0 di guarentigia i quali tutti ap[>ortano una restrizione 
alla sfera giuridica dell’offensore, necessaria a porre in salvo od a 
ristorare il drillo altrui minacciato o già leso. 

1185. Queste modificazioni son di due specie; poiché alcune na- 
scono da un fatto illecito, com’é quello or accennalo; ed altre da un 
fallo lecito, come sarebbe la tutela, che induce nel pupillo l’obbli- 
gazìone di risarcir le spese sostenute dal tutore nel curare gl’inle- 
rcssi di lui. 

1186. Talvolta queste modificazioni sopravvengono ai dritti nel- 
Tallo stesso che si acquistano, come nel caso che due cacciatori feri- 
.scono ad un tempo una belva che cade sotto i loro colpi; poiché per 
siffatta circostanza il drillo dì proprietà sulla medesima essendo co- 
mune ad ambedue viene a dividersi naturalmente tra loro. 

1187. Non crediamo pregio deU’opera d’ intrattenerci mollo in- 
torno al secondo genere di modificazioni giuridiche dopo aver di- 
scorso ampiamente delle funzioni de’ drilli a cui riduconsi per la 
maggior parte; ma é d’uopo fermarsi sulle modificazioni del primo 
genere, c propriamente sulla trasmissione de’drilli,a cui si rappor- 
tano quasi tutte; poiché in essa fondasi la teorica de’contralli. 

1188. La trasmissione de’drìlli presenta delle difficoltà speciose 
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d)e nici'ìUino la nostra considcraziono, perché pajono di cineigcic 
daU’ussenza slessa de’drUlì umani. Iniatli poiria opporre taluno che 
ogni drillo umano é rma facoltà inerente allo spirilo umano, oi le 
facollà dello spu’ilo sono clementi coslilulivi della sua natura e s im- 
medesimano con la sua attività sostanziale; come duncjuc si potran- 
no da lui irasmcilere? L’allivUà sostanziale non è forse immanente 
nell’essete? e la sua immanenza non contraddice alla jiossibililà del 
suo passaggio da un essere io un altro? dunque i drilli umani so- 
no intrasmissibili di lor natura. 

H89. Ma se attendiamo bene al significalo della trasmissione dei 
dìiitli, questa difiicollà svanisce di leggieri. E (icr lermo le facoltà 
umane hanno un carattere giuridico in quanto son mezzi ordinali 
al conseguimento del fine legittimo; or esse diventano mezzi incicè 
le azioni in cui si spiegano, poiché per le loro azioni si esegue ciò 
che la legge prescrive aU’uomo e che egli dee fare per aggiungci 
<|ucl fine; quindi il valore giuridico delle facollà è sempre relativo 
all’azione ed al risultalo che l’azione può dare. Questo risultalo ap- 
|)orticne naturalmente al soggetto delle facollà, poiché egli il pro- 
duce con la sua azione; ed in questo senso diccsi che le sue facoltà 
son dritti di lui. Or essendo il risultalo delle azioni proprio dell a- 
genle non vi è dubbio che egli possa legillimamcnle disporne sia 
volgendolo ad uso e vantaggio suo proprio, sia invertendolo ad uso 
e vantaggio altrui: nel 1 . caso egli resta nel possesso del suo dii il- 
io; nel 2. poi trasmette ad altri il suo drillo, con^rvando la sola 
facollà ch’è la radice del drillo stesso. Dunque il drillo può irasrnel- 
lersi senza lo sjioslamenlo delle facollà. 

H90. La trasmissione de’drilli è per colui che la c^ue una re- 
strizione della sua attività che egli pone a se stesso in conieinjila- 
zione di coloro a cui il drillo irasmellesi. Guardale infatti alla tra- 
sm'is»one di un drillo di proprietà, com’è quella dell’uso di un fon- 
do proprio sia urbano che rustico quale avviene nel contralto di lo- 
cazione e conduzione: il ladrone del fondo in virtù del dominio ha 
il drillo aH’uso di esso; ma in conseguenza del contralto egli con- 
cede quest’uso al conduilore consentendogli di senàrsi del fondo 
invece di lui; quindi non fa in sostanza che restringere la sua facol- 
tà di operare sul proprio fondo in considerazione dell’ altrui van- 
taggio. 

il9i. L’islesso èa dire della trasmissione di un drillo di libertà, 
come succede nel conlrallodella conduzione di un custode de’propri 
fondi; poiché il custode in forza della sua libertà giuridica può di- 
sporre della propria attività come gli aggrada; or quando in virtù 
del cmilrallo s’impegna a custodire i fondi del padrone, egli impo- 
ne a se stesso una restrizione, obbligandosi ad esercitare ralliviià 
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sua a prò di quello e sopra un oggetto piuttosto che sopra di un al- 
tro; quindi la facoltà di operare riman sempre in lui; e il dritto da 
lui trasmesso non è altro che un modo di adoperarla. 

1192. Sicché la trasmissione de’drìtti non ripugna alla loro na- 

tura subbiettiva consistente in una focolià di operare; poiché ella 
riguarda le azioni e il loro risultalo, e lascia intatta la focollà nella 
sua essenza. * 

1193. Potrebbesi opporre eziandio che i diritti umani hanno un 
elemento obbiettivo, del tutto indipendcntedall’arbilrio umano, qual 
é il dover giurìdico; or questo elemento non può esser posto dal- 
l'uomo, ma dal solo legislatore morale; intanto linchè esso non in- 
terviene, non ci ha dritto; ctmie dunque potrà l'uomo trasmettere 
un dritto, quando non é in suo potere un elemento essenziale del 
medesimo? La trasmissione di un dritto include pur quello del do- 
vere giuridico; se dunque é impossibile questa ultima, poiché la 
legge solo può imporre e togliere i doveri, bisogna dire che il sia 
pur quella del dritto dcH’uomo. 

1194. Ma attendendo alla ragione del dovere che accompagna il 
diritto umano vedasi agevolmente svanire la proposta obbiezione. 
La legge morale neU’imporre il dovere giurìdico relativamente ad 
un’azione che forma ilsubbictto eia materia deidritto umano,guar- 
da al rapporto di tale azione con lo scopo fissato all’uomo da lei 
medesima: se l’azione é conforme a questo scopo od ordinala dall’a- 
gente all’al Inazione di esso, ella comanda agli altri di rispettarla, e 
così la rivesto del carattere giuridico; se poi n’é difforme od aliena, 
non la protegge affallo; anzi talora la divieta e permette d’impedir- 
la; quindi il dovere giuridico é una conseguenza della natura del- 
l’azione ed un risultamento del suo rapporto con la legge. Sicché 
l’uomo nel Irasmellcre un drillo non ha mestieri di trasmettere il 
dovere corrispondente; questo dovere che primitivamente é imposto 
dalla legge, è da lei stessa mantenuto e trasmesso da un soggetto 
all’allro, quando la cosa o l’azione che n’é la materia, sia ordinata al 
legittimo line; se dum{ue l’uomo non può trasmettere il dovere, non 
segue esseie per lui impossibile la trasmissione del dritto. In que- 
sta opera egli non dee far altro che porre una condizione legittima, 
come fa sempre nell’acquisto de’suoì drilli: tutto il resto vieneadem- 
piulo dalla legge regolatrice dell’ordine morale e giuridico. Ritenia- 
mo imperlanlo la possibilità della trasmissione de’dritli, qualunque 
sia il lato in cui vogliansi i dritti considerare cioè subbiellivamenle 
od obbiettivamente. 

1195. Anzi aggiungiamo che siffatta Irasmissionec lalor necessaria 
e doverosa per l’uomo. Imperocché l’uomo ha verso il prossimo dei 
doveri positivi, cui egli non può adempicic senza p3rlccì|>argli i 
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propri drilli. Considerate p. c. il dovere della sovvenzione verso l’in- 
digcnlc , e quello dell’ aiuto verso chi é ingiustamente aggredito o 
trovasi nel pericolo di perdere la roba o la vita. Ili . è impossibile 
a compiersi dall’uomo senza dare all’indigente qualcosa del suo, co- 
me il cibo la bevanda il vestito il ricovero, ed il secondo senza im- 
piegare la propria attività in difesa delFaggredilo; or Tana e l’ullra 
di queste operazioni includono una partecipazione e trasmissione 
che egli fa al prossimo del suo dritto di proprietà e di libertà; dun- 
que la trasmissione de’drilli non pureé possibile, ma è talor neces- 
saria quanto L'adempimento de’ doveri, di cui è un mezzo indi- 
spensabile. 

1196. Ciò si avvera specialmente nello stalo sociale; poiché la 
società esige di continuo l’ajuto scambievole tra i suoi membri. In- 
fatti ella ha per fine un ben comune, e per mezzo assolutamente ne- 
cessario la cooperazionc di ogni associalo al fatto degli altri; quindi 
niua di essi può serbare esclusivamente per se l’uso e il godimento 
de’propri dritti, ma deve agli altri soci parto:iparlì e trasmettere. 

1197. Nello stalo individuale ciò ha pur luogo, quantunque in 
minore estensione; poiché niun individuo, comunque sia collocato 
vantaggiosamente in Natura, basta a se stesso, ma ha mestieri del- 
l’opera altrui; or questo bisogno rende all’uomo necessaria la tra- 
smissione de’drilti, poiché da una parte non può pretendersi da- 
gli altri individui una gratuita cessione delle cose loro proprie, né 
questi dall'altra può farla sempre gratuitamente; dunque richiede- 
si una mutua partecipazione del suo. 

1198. La necessità dell'industria e del commercio compie la di- 
mostrazione della nostra lesi; poiché il ctmimercio e l'industria oc- 
corrono in ogni stato degli Uomini, sia individuale che sociale, es- 
sendo i mezzi piu efllcaci del loro incivilimento; or l’uno consiste 
propriamente nel libero scambio del mio e del tuo, e l’altra per eser- 
citarsi proficuamente vuole l’associazione di ogni sorta di capitali 
c valori che costituiscono la materia dei dritti umani; dunque la tra- 
smissione dei drilli è una condizione della civiltà e come tale il suo 
bisogno è evidente. 

1199. Sicché ella è da ritenersi per un fallo non solo possibile, 
ma ancora giuridicamente necessario. 


DE’CONTRATTl IN GENERALE: LOR NATURA E REQUISITI. 

1200. La trasmissione de’ dritti dà origine a’ contratti : loro definizione — 
1201. La teorica de’ contratti in generale entra nel dominio del Drit- 
to Universale : 1. ragione — 1202. 2. ragione — 1203. Essa entra pu- 
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rc no) duminio del rrilln |iosilivo : t. ragione — I26i. 2. ragione — 
12U5. La Filosolìa del Dritto la riguarda solo ik'I I. as|>eUo — I2U6. 
Special determinaziuno della natura de’ contratti — 1 207. 1 . elemento 
essenziale de’ medesimi : pluralità di persone — 1 208. L’ acquisto de- 
rivato de’ dritti avviene sempre per gli atti di più persone — 1209. 
2. elemento essenziale : reale esistenza del dritto in colui che il tra- 
smette — 1210. 3. elemento essenziale: cessioDe del dritto da una 
parte — 1211. Condizionalità di questa cessione — 1212. 4. elemento 
essenziale : accettazione del dritto ceduto per 1’ altra parte — 1213. 
Dottrina di coloro che confondono i contratti con le promesse accetta- 
te — 1214. Falsità di tal dottrina : si stabilisce la diflerenza de’ con- 
tratti dalle promesse accettate — 1215. Conferma della nostra dottri- 
na — 1216. Contratti promissori — 1217. Questi pur dilTeriscono dalle 
promesse in qualche cosa — 1218. La natura dei contratti determina i 
loro requisiti : 1 . requisito , capacità naturale e giuridica de’ contraen- 
ti — 1219. Necessità della capacità naturale — 1220. Il difetto di es- 
sa annulla i contratti de’ fanciulli de’ furiosi e de’ mentecatti — 1221. 
Necessità della ca|>acilà giurìdica : il suo difetto amiulla i contralti de’ 
pupilli e de’ minori — 1 222. 2. ret|uisito : vero consenso de’ contraen- 
ti — 1223. Condizioni che debbono accom|>agnarlo — 1224. Tre sfiecic 
d’ impedimenti che possono annullare il consenso e per esso i contrat- 
ti — 1225. Impedimenti della I. specie: errore e dolo — 1226. Casi in 
cui I’ errore annulla i contratti — 1 227. Casi in cui non li annulla — 
1228. Eccezione — 1229. Del dolo, e de’ suoi effetti ne’ contratti in 
cui interviene — 1 230. loipedimenti della 2. specie : timore di un ma- 
le. Quando il mal temuto proviene dalla Natura , il suo timore non 
annulla i contratti — 1231. Quando il male temuto sia minacciato dal- 
1’ uomo , talvolta rende I contratti rescindibili , e talvolta non li vizia 
alTatIo — 1232. Unico caso in cui il timore annulla i contratti — 1233. 
Impedimenti della 3. specie : violenza fisica. Questa annulla talora i 
contratti — 1234. 3. requisito: possibilità di dare o fare la cosa con- 
venuta. Possibilità fisica: il suo difetto annulla i contralti — 1 235. Quan- 
do sopravviene per colpa di una delle parli contraenti , induce I’ ob- 
bligo di riparare il danno — 1236. Possibilità morale: i contralti si an- 
nullano in mancanza di essa — 1237. Osservazione a proposito della 
medesima — 1238. Possibilità giurìdica; la sua assenza pure annulla i 
contratti — 1 239. 4. ed ultimo requisito: alienabilità del drillo che for- 
ma la materia de’ contratti. 

1200. Il fallo ora stabilito della irastnissione de’drìlti da una per- 
sona ad un’altra dà origine alle convenzioni ed a’contralli tra gli uo- 
mini. Imperocché la convenzione o il contralto in generale è l’u- 
nione degli alti corris|xmdenli di due o più persone, di cui l’iuia 
cede un drillo in favore di un’altra, e l’altra l’accetta; quindi appa- 
risce che vi Ita luogo ad una trasmissione di drilli. 

1201. La teorica de’ contralti entra nel dominio della Filosofia 
del Drillo c del Drillo positivo ad un tempo. Infatti la legge nalu- 
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l'ale obblip;a talora gli uomini ad un contralto, come accade nclca' 
so di un drillo incerto preteso da più (àrsone che credono in buo- 
na fede di avervi un titolo il quale non è evidente; poiché aHora non 
vi essendo l'agionu per alcuna di esse di cedere lolalmenle quel 
drillo o di totalmente appropriarselo, giustizia vuole che vengano 
ad una transazione o ad un compromesso fra loro; or il compro- 
messo e la transazione son contralti. 

1202. Quando poi i dritti di ciascuno sìan certi i e le parli 
sponlancaiiienle convengono intorno alla loro trasmis.sione , la leg- 
ge natuinle pur vi concorre; |ioichè senza il suo concorso non sa- 
rebbevi alcun dovere obbiettivo di rispettare ciò che si è convenu- 
to fra le |iarii contraenti; quindi il contralto non avrebbe alcun va- 
lore giuridico. Oltre ciò i contralti soggiacciono a certe condizioni 
relative al lor line ed allo stalo delle persone die v’intervengono ; 
poiché il line deve essere legittimo ed abbisogna di mezzi ancor le- 
gittimi perchè abbian luogo effetti giuridici; lo stato delle persone 
poi.le quali vanno a contrarre, è uno stato giuridico,poichcdebbon.o 
avere effettivamente quei drilli, della cui trasmissione si tratta; quin- 
di sta sotto la guarentigia della legge naturale cb'é l'unica sorgente 
c custode de’drilli umani. Sicché non vi è dubbiò che la teorica de’ 
contralti appartenga al Drillo naturale o alla Filosotia del Drillo. 

1203. Ha essa entra pure ne’confini del Dritto positivo; poiché 
la società umana, al cui governo presiede questo Dritto, se non é 
essenzialmente un contralto giusta la dottrina di Spedalieri, ceria- 
laroenle sostiensi con i contralti, come quella che si regge per la 
mutua partecipazione de’drilli di un suo membro con Tallro; quin- 
di i contratti cadono sotto la giurisdizione dei potere dia la dirige 
e mantiene. 

1204. Arrogde che le disposizioni della legge naturale intorno 
a’conlralti son generali ed indeterminate di loro natura; intanto 
elleno han mestieri di essere determinate e specilìcale ne’ casi par- 
ticolari che occorrono nella società umana e particolare; or siffatta 
determinazione e specificazione spella propriamente alla legge po- 
sitiva, poiché in tal funzione consiste la sua essenza speciale; dun- 
que la sua competenza in opera di contralti é irrepugnabile. 

1205. Noi guarderemo la teorica de’contralli dal solo lato in cui 
ella si attiene alla legge naturale; poiché esponiamo il Drillo natu- 
rale o filosofico, non già il Dritto positivo. 

1206. La cosa che più importa in tal trattalo é la natura del con- 
tralto in generale; poiché dalla sua precìsa determinazione dipen- 
de lo scioglìrticnlo di ogni quistione sui contralti. Questa natura si 
è già qui innanzi accennala; laonde cerdi'iamojrisliloime un’accu- 
rata analisi per rilevarne gli elementi essenziali. 
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1207. èssendo il conUallo in genere Tunionc degli atti corri- 
spondenli di due o più |)ersooe, è evidente che il suo 1. elemento 
essenziale è la pluralità delle persone; poiché il contratto ha per G* 
ne di trasmettere un dritto; or chi mai può trasmettere un dritto a 
se stesso? La trasmissione di un dritto é il passaggio di esso da una 
persona in un’altra; quindi non é possibile se non vi siano alman- 
co due persone distinte. 

1208. Una sola persona può acquistare un dritto originariamen- 
te; ma quando l’acquista per derivazione, il riceve sempre né può 
riceverlo che da un’altra persona; or l’acquisto de’dritti per via di 
contratto non é originario, ma derivato e secondario; dunque sta 
fermo il suddetto elemento essenziale del contratto. 

1209. Il 2. elemento pure essenziale é la esistenza reale del drit- 
to nel contraente che il cede pel contratto; poiché é troppo chiaro 
che ninno può cedere ciò die non ha, sia che trattasi di cose Usi- 
che, o di cose morali come sono i dritti. 

1210. Il 3. é la cessione del dritto per parte di un contraente in 
favore dell’altro; poiché atteso l’inviolabilità naturale de’dritU niu- 
no può esserne spogliato ingiustamente dagli altri; quindi se que- 
gli che li possiede non li c(^a , non può irsene la trasmissione 
ch’é il Unc del contralto. 

1211. Questa cessione poi dev’csser fatta in favore dellaltro con- 
traente e con la condizione che egli l’accetti; poiché ove non si de- 
signasse la (lersona a cui cedesi il drillo né vi si apponesse la del- 
ta condizione, avrebbe luogo una semplice rinunzia od un puro ab- 
bandono del dritto, non già la sua trasmissione giusta lo scopo del 
contratto. 

1212. Il 4. elemento essenziale inUne é l’accettazione del dritto 
ceduto per parte dell’altro contraente a cui vuoisi trasmettere; e ciò 
è una conseguenza del carattere condizionale ed ipotetico della ces- 
sione fallane; poiché mancando la condizione vien manco certamen- 
te il condizioimlo; dunque bisogna che il drilloceduto dall’uno dei 
contraenti sia accettato dall’altro, acciò abbia luogo il contralto. 

1213. Non mancano degli scrittori che determinano altrimenti 
la natura del contratto in genere, dicendo die esso consiste in una 
promessa accettata. 

1214. EgU vi ha certo qualcosa di comune tra la promessa e il 
contralto, poiché nell’una e nell’altro, quando intervenga l’offerta 
da un lato e l’accettazione dall’altro, si avvera la trasmissione di un 
dritto; ma vi ha pure una differenza notabile nascente dalla natura 
del dritto trasmesso, imperocché il drillo che trasmellesi per fa pro- 
messa riguarda un’azione del promellcnte, mentre quello trasmes- 
so pel contralto riguarda la cosa che ne forma la materia; quindi 
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priaché la promessa sia adempiuta, il promissario non ha drillo di 
proprietà sulh cosa che n’é l'oggetto mediato, e l’acquista solo per 
la tradizione di essa; ma pel contratto fornito di lutti i suoi clemen- 
ti essenziali passa dall’una porle all’altra l’islesso dritto di proprie- 
tà sulla sua materia senza die siavi ancora la tradizione di essa. Sic- 
ché la promessa anche accettala si compie per la tradizione; laddove 
il contratto è compiuto pel solo consenso reciproco de’contraenti. 

1215. Ciò è tanto vero che seguito il contralto la parte che ha 
ceduto il drillo può giuridicamente costringersi alla consegna del- 
l’oggetto che ne costituisce la materia, quantunque non siasi pro- 
messo di consegnarlo; ma questo costringimento non può aver luo- 
go nella promessa. 

1216. Nondimeno vi ha de’conlratli in cui non Irasmeltesi il drit- 
to di proprietà sulla cosa che ne forma la materia, prima della sua 
tradizione; quindi per questa parte s’idenlilicano quasi con la pro- 
messa, e però si dicono promissori. Tali son quelli che versano in- 
torno ad una cosa indeterminata, come p. e. avviene allora che al- 
cuno vende ad un altro un cavallo del suo armento senza determi- 
narlo anticipatamente; poiché il drillo di proprietà non cade sovra 
cose indeterminate. 

1217. Peraltro poi vi ha pure un divario tra la promessa ed un 
tal genere di contratti, riguardo al tempo di effettuare b tradizion 
delb cosa; poiché questa nella semplice promessa vuol farsi al tem- 
po che piace al promellentc, essendo b promessa un alto delb sua 
generosità, il cui adempimento non può pretendersi senza indiscre- 
tezza più presto che ei non voglia; ma nel contralto promissorio 
dee farsi al più presto che sia possibile ed a richiesta della parte in- 
teressata, perché il contratto generalmente porbndo, é un alto di 
giustizb e non di generosità; quindi deve eseguirsi nel tempo con- 
venuto 0 in quello che la giustizia richiede. 

1218. Conosciuta la natura de’ contralti in generale, è facile di 
assegnare i requisiti necessari alla loro validità ; poiché questi di- 
pendono dalb loro natura. Il 1 .* di essi é b capacità naturale e giu- 
ridica de’ contraenti : la capacità naturale consiste neU’uso attuale 
della ragione e dell’ arbitrio ; b giuridica poi è riposta nella facoltà 
di liberamente disporre del dritto ch’é la materia del contralto. 

1219. La necessità di questo requisito non é da porsi in dubbio; 
poiché ne’ contratti avviene un’operazione giuridica , qual’ é la tra- 
smissione di un dritto ; or roperozione giuridica esige il concorso 
delb ragione e dell’arbitrio, poiché é da farsi secondo il dettame 
delb legge regolatrice dell’ordine giuridico ; dettame che suppone 
r uso della ragione per comprenderlo , e dell’ arbitrio per con- 
formarvisi. 
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1220. Perdilbllo di qiicstn capaciiA son nulli inonli'nui clic la- 
rclilie un fanciullo un furioso un menlecatlo ; poiché tal sorta di 
persone non avendo in attuale esercizio la ragione e rarbilrio non 
possono contrarre veruna obbligazione |>er gli atti loro. 

1221. La capacità giuridica è altresì necessaria a’ contraenti: poi- 
ché la trasmissione de’ dritti ch’è il fine de’ contratti inlluisce gran- 
demente sulla destinazione degli uomini , essendo i dritti tanti 
mezzi che la legge concede loro per adempirla ; quindi non vuol 
farsi come alla ventura , ma con sufiìciente prudenza e discemi- 
mento.Or quando per la detiolc età o per altra congiuntura mancas- 
se l’una e l’altro negli uomini , e però vengano assoggettati all’al- 
trui autorità , eglino non hanno libera facoltà di disporre de’ dritti 
loro; quindi non possono validamente contraltare. Per manco di 
questa capacità sarebbero nulli i contralti de’ minori e de’ pupilli, 
che sottostanno aU’autorità di un tutore o di un curatore. 

1222. Il 2.* requisito essenziale alla validità de’contratti é il vero 
consenso de’conlroenli,cioó il sincero concorso delle loro volontà di 
cedere il dritto danna parte edi accettarlo dall’altra. Questo è eviden- 
te ; poiché un alto involontario, non imiorisce né obbligazioni né 
dritti, mancando del carattere |icrsonalc ; se dunque un contralto 
valido produce dritti ed obbligazioni, osso esige un vero consenso. 

1223. Il quale poi vuol essere chiaro determinalo reciproco uni- 
forme contemporaneo e libero. Chiaro , cioè esternamente mani- 
festalo sia con parole od altri segni equivalenti ovvero con fallì, c in 
modo intelligibile ad ambo i contraenti ; poiché senza cosiffatta ma- 
nifestazione non può l’un di essi conoscere il volere deH’allro c con- 
sentire. Determinato , ossia certo e fermo ; poiché s ’ è indetermi- 
nato e perplesso , resterà in dubbio il suo morale valore , anzi la 
sua esistenza medesima , e non potrà indurre determinale obbliga- 
zioni. Reciproco , poiché il consenso di una parte è condizionato a 
quello dell’altra; ed uniforme, cioè cadere suH’oggello islcsso; altri- 
menti se l’un consente ad una cosa , e l’altro ad un’ altra , evvi un 
dissenso reale tra loro. Contemporanco , cioè dato nel medesimo 
tempo, ovvero in un tempo sullicienlc a manifestare la propria in- 
tenzione , poiché scorso un tal tempo si ha giusta ragione di cre- 
dere che non sì voglia darlo. Lilicro infine, cioè esente da ogni o- 
stacolo che jiossa impedire la libertà del volere. 

1224. Il difetto di questo requisito annulla molli contratti, |ioi- 
ché molli sono gl’imiiedimcnli che vi possono dar luogo; alcuni in- 
fatti rìguDi'dano rintcllello che interviene nel libero volere; altri 
toccano dircllamenle la volontà ch’é la facoltà de’voleri; ed altri in- 
fine affettano la potenza fisica che concorre eziandio all’ esercizio 
del libero arbilrio esternamente. 
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i'ììò. Gli osUicoli della 1. specie ridiiconsi aU’crrore ed al dolo: 
I errore dislinguesi dal dolo in ciò che cpieslo viene indotto daH’al- 
Irui scaltrezza o malizia, mentre i|uello è un effetto della jwca at- 
tenzione di colui che v’incorie. 

1220. L eri’ore annulla il contratto, quando cade sull'oggetto che 
fon^ la sua materia, o sur una qualità essenziale di esso; poiché 
avviene («r siffatto errore che l’uno de’coniraenti non voglia in 
realtà 1 istessa cosa che l’altro; quindi manca runirormilà del con- 
senso. L istesso accade quando l’errore cade sulla |M‘rsona con cui 
intendesi di contrattare; tal è quello che avvicn talora in un matri- 
monio fatto per procuia. 

1227. Ma se rerrore si versa in una qualità accidentale dell’og- 
getto intorno a cui il contratto aggirasi, o pure sul motivo che spin- 
ge a farlo, il contratto non è nullo; poiché da una parte l’oggetto sus- 
siste nella sua essenza, e dall’altra l’uno de’coniraenti non dee sa[XJ- 
re del motivo che muove l’altro, potendo ognuno accedere ad un 
conti-atto per motivi suoi propri cui non é obhiigato di manifestare. 

1228. flisogna però eccettuare il caso che una data qualità del- 
I ®SBClto, quale ch'ella siasi, o il motivo del contratto v’intervenga 
per un espressa ed evidente condizione; poiché allora il consenso è 
condizionato; quindi l’errore che v’interviene, sottraendo questa 
condizione, annulla il contratto. 

1229. Il dolo può come l’errore cader suU’islesso soggetto del 
contiatto, sur una qualità del medesimo, essenziale od accidentale, 
e infine sul motivo; quanto poi alla suacau.«a, esso può derivare 
dall uno de contraenti, ovvero da un terzo con saputa del medesi- 
mo. Se cade sull’oggetto od una qualità sua essenziale, ed-é cagio- 
nato da uno de’contraenti, o pure da un terzo con saputa di esso, 
rende il contratto nullo dal canto dell’ ingannalo , poiché questi 
atteso il suo inganno non ha consentito sulla cosa com’é l•ealmcnlc; 
non già dal canto dcH’ingannalorc che vi ha consentito; quindi il 
conti-alto si può rescindere a richiesta di chi ha sostenuto il dolo 
e (crò dicesi rescindibile. Esso diventa valido, quando siasi ratifi- 
calo anche dopo conosciuto l’inganno; poiché la ratifica è un nuo- 
vo consenso che allor si pone, e che ben supplisce al difetto del 
consenso anteriore. Se poi il dolo cade sur una qualità accidentale 
dell’oggeuo, sia cosa o persona, o sul motivo del contralto, questo 
è rescindibile solo nel caso che tal motivo e qualità vi siano entrati 
come una condizione espressa ed evidente; in contrario sarà vali- 
do. Se infine il dolo siasi fatto da un terzo, cioè da una persona 
estranea al contratto senza saputa dell’altro conlracnle, esso equi- 
vale perfettamente aH’errore; laonde dee giudicarsi del valore del 
contratto come ne’casi di errore summeutovati. 
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1230. Gli oslacoli dell.'i 2. specie ruluconsi al limorcdi un male 
sia proveniente dalla stessa Natura, sia minacciato ilall’ uomo: nel- 
la 1. ipotesi il contratto è valido, poiché da un lato la volontà è li- 
l)cra dalla necessità interna, com’é il timore, e però non manca la 
libertà del consenso; e dall’altro non vi ha colpa dell’altro con- 
traente, perché non vien da lui il male temuto; quindi non vi lia 
luogo al dritto di risarcimento né alla rescissione del contratto clie 
in un tal dritto sol fondasi. 

1231. Nella 2. ipotesi il timore rende il contralto rescindibile, 
quando sia causa eOìeiente del medesimo, ed ingiustamente incus- 
so dall’altro contraente, ovvero da un terzo con saputa di lui; poi- 
ché l’ingiustizia di costui é causa di un danno, per la cui riparazio- 
ne si può lorgli il dritto acquistato, rescindendo il contratto. Ma 
se il timore sia stalo una semplice occasione di questo, o pure in- 
cusso giustamente da qualunque persona, il contratto rimane in 
tutto il suo vigore; poiché le semplici occasioni non alterano il va- 
lore morale e giuridico delle azioni, ed una violenza falla altrui giu- 
stamente non induce dovere di riparazione del danno. 

1232. Evvi un sol caso in cui il conlralto.édel lutto nullo (ter 
cagion del timore; cd ha luogo allorché un tal timore sia gravissi- 
mo e il mal Umiulo cosi urgente che la volontà non abbia tempo 
e modo di deliberare per risolversi; (loiché in tal caso manca total- 
mente la libertà del consenso. 

1233. Gli ostacoli della 3. specie consistono nella violenza Gsica, 
per cui taluno sia spinto a fare automaticamente il contralto: essa - 
lo annulla, quando sia falla ingiustamente dall’altro contraente, o 
da un estraneo con la intelligenza di lui, perchè toglie la libertà del-^. 
l’arbitrio; ma se avvenga giustamente e da chicchessia, non l’an- 
nulla aflàito, poiché è un mezzo legittimo di sperimentare il proprio 
drillo contro un renitente. 

1234. il 3. requisito essenziale del contratto é la possibilità di 

prestare l’ oggetto convenuto ch’é sempre una cosa od un’azio- 
ne: essa è tìsica morale e giuridica secondo l’ordine a cui si rap- 
porUi. La possibilità fisica vi ò allora che la prestazion dell' og- 
getto non supera le forze fisiche dell’ uomo in generale e de’ con- 
traenti in particolare: questa é necessaria alla validità del conti'aUo;. 
poiché niuno é obbligalo ad un’azione impossibile; quindi il suo di- 
fetto é causa di nullità. I 

1235. Quando un tal difetto derivasse da una colpa di un con- 
traente, induce in lui il dovere di riparare il danno nascente all’al- 
tro dalla nullità del contratto; poiché ogni danno accom|xignalo da 
colpa dee ricadere sul suo autore. 

123T). La possibilità morale imporla che la prestazione dell’og- 
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gello non sia immorale; per manco di essa il contratto è nullo; poi- 
ché ogni valor morale di questo nasce dalla legge morale; dunque 
non può sussistere qualora il suo oggetto sia contrario a siffatta 
legge. 

1287. Ha può accadere che l’oggetto convenuto non sia immora- 
le di sua natura, ma divenga tale per un fatto colpevole di una del- 
le parli contraenti, come quando un padre di famiglia vendesse al 
giusto prezzo la sua proprietò perdissiparla: il contratto allora è va- 
lido, poiché quel fatto non entra nella essenza del suo oggetto. 

1238. La possibilità giuridica infine si verifica quando la presta- 
zione dell’t^gelto convenuto non leda il dritto altrui. Questa é in- 
dispensabile; poiché essendo l’altrui dritto inviolabile, la legge giu- 
ridica non può garenlire un’azione che Toffenda; quindi son nulli 


i contratti che contengono una lesione giurìdica. Tale sareUie per 
cagion di esempio la vendita di uno schiavo, o il matrimonio con- 
tratto ^ un conjuge con qualsiasi persona, mentre l’altro conjuge 
vive ancora. 

^239. U 4.* ed ultimo requisito per la validità de’ contratti con- 
si^itiÀlienabilità del dritto che ne forma la materia. Imperocché 
i coÌHnU) hanno per iscopo la trasmissione di un dritto ; bisogna 
doil^ac supporre che un tal dritto sia trasmissibile di sua natura. 
Ora quantunque abbiam dimostrato a suo luogo la possibilità della 
trasmissione de’drìtti, dobbiamo avvertire però che ciò vale de’dritti 
in genere; ma vi ha qualche dritto speciale eh’ é assolutamente in- 
fresmissibile. E per fermo, i dritti umani o relativi sono per l’uomo 
tabu mezzi ordinati aU’ottenimento del suo fine morale ch’é il bene 
‘^assoluto ; or non é evidente che se l’ uomo potesse alienare ogni 
suo dritto assolutamente, egli diverrebbe incapace di ottenere quel 
fine? Viha dunque alcun dritto inalienabile per lui: tal é p. e. il drit- 
to della libertà e della vita, senza coi l’uomo non potrebbe compie- 
re alcun’ azione morale né adempiere alcun dovere; quindi un con- 
tralto nel quale si cedesse altrui la propria vita e libertà interamen- 


te, sarebbe nullo. Non vi é dubbio che la libertà e la vita si possano 
impegnare talvolta per giusta ragione, come accade nel fatto degli 
eroi cristiani che si consacrano alla Fede, promovendone il culto in 
^"Ittpzo agli uomini con le loro missioni, nulla curando i pericoli a 
tale impresa li espone. Ha questo impegno allora é opinato al 
^u^^rale dell’uomo che pria di lutto dee servire alla gloria di Dio; 
qUiìm.aasce la sua giustizia e moralità eminente. Tal eziandio é il 
caso dèi guerriero consacrato alla difesa della patria; negli altri poi 
ove la cessione del dritto di libertà e di vita noné subordinata al det- 
to fine; intera e assoluta, non può essere fornita di alcun mo- 
rale e giuimrco valore. 

Voi. J. 
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DIVISIONE DE* CONTKATTl. 

1240. Sorgenti della divisione de’ contralti ; esse ridoconsi a tre — 1241. 
!•* soigeiile : natura del drillo che Irasmetlesi ne’ contratti. Ila que- 
sto lato dividonsi in tre spitcie — 1242. 1.* specie: contratti di aervi- 
tù — 1243. Questi non hanno alcunché di comune con la schiavitù — 
1244. Loro legittimità morale e giuridica — 1245. Immoralità della 
schiavitù: 1. argomento — 1246. 2. argomento — 124*1. Questa immo- 
ralità sussiste anclie quando lo schiavo consenta al proprio servaggio — 
1 248. Considemioni sull’ obbedienza' imposta agli schiavi dalla BiUàa : 
essa non giustifica la schiavitù — 1249. Varie sorte di servitù consi- 
derate come contratti legittimi — 1250. La sèrvitù io questo senso nou 
è originaria od innata, naa fattizia — 1251. Falsità della massima ari- 
stotelica sulla servitù naturale degl’ individui e de’ popoli : in qual 
senso sia vera — 1 252. 2.* specie dei contratti: ella ne contiene molte 
altre — 1253. Contratti in cui trasmettesi interamente il dritto di pro- 
prietà; permuta, compraveqdita, donazione e mutuo — 1254. Contratti 
in cui il dritto di proprietà trasmettesi in parte ; comodato , precario, 
locazione conduzione, mandalo, deposito, conduzione del custode, livel- 
lo e censo — 1 255. 3.* specie di contratti: questi partneipauo delta natura 
degli altri appartenenti alle due specie suddette , e diconsi contratti di 
società — 1.® modo de’medesimi — 1256. 2.°modo — 1251. 2.*sorgente 
della divisione de’ contralti: contratti puri e condizionati, gratuiti ed o- 
nemsi — 1258. I contratti condizionali distinguonsi perla varietà delie 
coitdiziom che vi si appongono. Condizioni positive e negative — 1 259. 
Condizioni sospensive risolutive cd attributive — 1 260. Cousiderazione 
necessaria hilunio a’ contratti gratuiti — 1261. 3.® sorgente della divi- 
sione de’ contratti : contratti principali c contratti accessori. Dichiara- 
zione de’ contratti accessori: pegno, Ipoteca, fidehissioue , gnarent^'a 
pei caso di evizione, sequestro convenzionale e caparra — 1262. Fine 
della divisione de’ contratti. 

1240. Delerminnta la natura e le condizioni essenziali de’con- 
tratli in genere, noi possiamo stabilirne una divisione scientifica 
assegnando le varie specie di essi. Queste specie consistono in de- 
terminazioni particolari che la essenza de’contratii riceve o dalla 
natura del dritto che trasmettesi, o dal modo della sua trasmissio- 
ne o dal (ine della medesima. 

1241, Commciando dalla I.* sorgente di tal divisione, ricordia- 
mo che tutti i dritti speciali deiruomo riduconsi a quelli di libertà 
e di proprietà, considerati in tnlla la loro estensionej questi dritti 
son trasmissibili nel senso dichiaralo a suo luogo, almeno parzial- 
mente; quindi la loro trasmissione può bene dare origine a’contrat- 
ti che nc sono il mezzo generale. E poiché gli stessi dritti sono da 
un lato l)cn distinti ira loro, c dall’altro si rannodano insieme e 


- 307 - 

conlcngonsi l’un nell’allro a vicenda, è chiaro che ire specie di con- 
traili ne possono nascere; la 1. è di quelli ove Irasmellesi il drillo 
di libertà; la 2. di quelli ove Irasmellesi il dritto di proprietà; e la 
3. infine di quelli ove il drillo trasmesso partecipa insieme dell’uno 
e dell’altro. 

1242. I contratti della 1.“ specie diconsi contralti di servitù; 
poiché, in essi l’uno de’conlraenti si obbliga a servire all’altro, im- 
piegando la propria attività personale in favore di lui e per uno sco- 
po da lui determinato. 

1243. Questi contralti non han nulla di comune con la servitù 
intesa nel senso degli antichi c di'alcuni popoli moderni ancora, e 
denominala schiavitù; poiché la schiavitù spoglierebbe l’nomo del 
suo carattere personale e il ridurrebbe alla' classe delle cose ihani- 
roalc 0 de muli animali, togliendogli ogni dritto nella sua radice; cioè 
il libero uso della sua volontà, e facendone un puro e cieco stru- 
mento della^ volontà del padrone. Ma la servitù riconosciuta da noi 
conserva all’uomo la sua personal dignità, e impegna solo una par- 
te del suo libero arbitrio e per un fine sempre legittimo; quindi i 
contralti di servitù hanno un valor morale giuridico, mentre la 
schiavitù é immorale per se stessa e compendia in se ogni sorta di 
lesione giuridica. 

1244. Infatti la legge morale non vieta all’uomo di adoperare la 
propria libertà a vantaggio altrui, ma bene il permette, e talora il 
prescrive; poiché gli uomini atteso la finitudine della loro attività 
individuale non bastano a se stessi; ed han l’un dell’altro un mutuo 
bisogno; dunque l’Autore della Natura ch’é l’istesso legislatore mo- 
rale, avendoli Costituiti Egli stesso in cosiflklta condizione,non può 
sena contraddizione disconoscere Fimpegno che l’un di loro fa agli 
altri della propria attività, come avviene ne’conlralti di servitù. 

1245. Ma la schiavitù ripugna tolalmenle alla legge morale; poi- 
ché 1 uomo ha un assoluto dovere di compiere la sua destinazione, 
il quale lo accompagna in lutto il periodo della vita terrena; or egli 
ha per tale oggetto mestieri delta libertà del suo arbitrio, poiché 
dee osservare tulli i precetti naturàli-in rapporto a Dio, a se stesso 
ed al prossimo, e tale osservanza per esser meritoria vuol esser 
libera; dunque non può spogliarsi in tutto della sua volontà, sic- 
come farebbe nella schiavitù. 

1246. Inoltre se Fuomo potesse legittimamente farsi un puroecie- 
co strumento dell’altrui volontà, come fa lo schiavo rispetto al suo 
padrone,ei potrebbe lecitamente eseguire tuUo che gli fosse imposto 
senza attendere all'indole morale del comando, e però anche il male 
morale; ma la commissione di siflallo male non si oppone diretta - 
mente alla legge morale? Dunque é immorale la schiavitù. 
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1247. Questa iimnoralilà sussiste eziandìo quando l’uomo con- 
sentisse spontaneamente al suo servaggio; poiché egli consenlireb- 
he ad una condizione che gli rende impossibile radenipimento di 
ogni morale dovere; quindi la schiavitù è immorale andie quando 
vogliasi riguardare come un contrailo. Ogni contrailo induce sem- 
pre un drillo od un’obbligazione in ciascuna delle parli conlraenli; 
quindi è nullo ogni qualvolta una di esseé incapace del drillo ac- 
quistato 0 deU’obbligazione contralta; or tal è appunto lo schiavo, 
poiché spoglialo della sua volontà non potrebbe adempiere alcuna 
obbligazione né esercitare alcun. drillo; dunque manteniamo la 
schiavitù essere immorale sotto ogni aspetto, e nulla aver di comu- 
ne con i contraili di servitù. 

1248. A tal dottrina mal si contrapporrebbe da alcuno Taulorìtà 

della Bibbia , ove prescrivasi agli schiavi di ubbidire in coscienza ai 
loro padroni. Imperocché é da considerare che aU’avvenimento del 
Cristianesimo la schiavitù irovavasi profondamente radicata nel se- 
no della società pagana : questa componevasi di due generazioni 
di uomini , gli uni liberi , e gli altri servi di loro natura , siccome 
credevasi pure dalle più alte intelligenze. In questo stato era im- 
possìbile di abolire la schiavitù senza perturbare e sconvolgere tut- 
to l'ordine sociale; quindi gli Apostoli del Cristo che doveano dol- 
cemente operare la trasformazione del Mondo delle nazioni, usarono 
quella economia cui la virtù della prudenza impone a chi vuole estir- 
pare con felice successo le ree abitudini connaturate agli animi u- 
mani. Per tal ragione cominciarono a porre in sulle prime un 
temperamento alla dura condizione degli schiavi , perso^endo ai 
padroni che quegli aveano un’origine ài nna destinazione loro co- 
mune , e però meritavano dì esser trattati umanamente , perché 
forniti da Dio dell’istessa dignità umana; nel tempo medesimo am- 
roetleano gli schiavi alla partecipazione de’beneGcl del Cristo del 
pari che i loro padroni , assuefacendo costoro a vedersi e riputarsi 
eguali a quelli nella comnnione del maggiore lor bene, qual era il 
bene dello spirito. Còsi poco a poco tradussero nel giro dell’azione 
il principio sotennemenle annunziato dell’ nguaglianza naturale di 
lutti gli uomini , e minarono la schiavitù ^lle sue fondamenta ; 
ondeoché l’autorità della Bibbia non giustiGca un non nulla quel 
male, poiché il tollerò soltanto ìnsino che non potessi distruggere, 
alleggerendone il peso. , 

1249. La servitù legìttima come un contratto é di varie specie , 
cioè diretta o personale indiretta o reale, perpetua, a tempo e mer- 
cenaria. Lai. ha luogo allora che il servo si obbliga a prestare al 
padrone un servigio personale, siccome fa il domestico ; la 2. qua- 
lora s’ impegna a coltivarne i fondi a conto proprio cedendogli una 
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pdilti Je'prodolli die danno; la 3. quando il detto impegno di ser- 
vire contraesi per sempre neH’uno o nell’altro moilo, e la 4. quan- 
do si contrae solo per un tempo detenninato ; la 5. infine se pre- 
stasi il servizio per un prezzo convenuto , detto mercede. 

1%0. I dritti e i doveri che questi contratti di servitù inducono 
nel padrone da un lato e nel servo dall’ altro, sono lutti acquisiti e 
secondari , non già innati e primitivi ; poiché suppongono degli alti 
liberi in ambo i contraenti ; i quali alti non possono einellcrsi che 
in un tempo posteriore allo sviluppo della ragione , allor(|uumlo si 
é acquistala la capacità naturale e giuridica necessaria per contral- 
tare. Quindi lo stato di servitù è sempre fattizio od arliliciale, e non 
trasmetlesi per retaggio di padre in tiglio , ma solo |>er liliera vo- 
lontà delle persone che vi si costituiscono ; e in (|ueslo senso suol 
dirsi che ogni servitù ò personale. 

12.51. Ciò mostra la falsità della massima di Aristotile Ietterai- 
mente intesa » alcuni uomini nascono liberi ed altri servi», anche 
io ordine alla servitù legittima ; ma se intendasi nel senso che al- 
cuni uomini son più alti a comandare ed altri a servire atteso le 
loro naturali disposizioni tisiche ìntelloliuali c morali, ella è veris- 
sima e non ripugna aflalto alla Morale. 

1252. La 2. classe di contralti , ove trasmetlesi il dritto di pro- 
prietà, ne racchiude in se molte specie ; poiché questo drillo com- 
plesso consta di più drilli speciali distinti a suo luogo , i quali pos- 
sono trasmettersi in tutto o solo in parte. 

1253. Infatti in alcuni di tali contratti alienasi interamente d 
dritto di proprietà , come accade nella permuta nella vendita nella 
donazione e nel mutuo. La permuta é il libero scambio di una cosa 
per un’altra dì valore equivalente , come p. e. dell’olio col grano ; 
la venditaé l’alienazione di una cosa per un prezzo corrispondente in 
danaro ; la donazione é la gratuita alienazione di una cosa in altrui 
favore ; e il mutuo è il trasferimento della proprietà di un oggetto 
con l'obbligo di chi il riceve a restituire rallretlanto. 

1254. In altri contralti di questa specie trasmetlesi uno de’dritli 
elementari di proprietà , come nel comodato nel precario nella lo- 
cazione conduzione nel mandato nel deposito nella conduzione di 
un custode nel livello e nel censo. Ne’tre primi si trasferisce il solo 
dritto di usare la cosa col seguente divario che nella locazione con- 
duzione , detta altrimenti affitto , si esige in contraccambio un 
prezzo chiamalo pigione od estaglio ; mentre nel comodalo e nel 
precario concedesi gratuitamente il drillo di usare le cose proprie 
per un tempo determinato nell’ uno ed indeterminato nell’ altro , 
con r obbligo di restituirle. Nel mandalo sì dà soltanto altrui il di- 
ritto di prendere per se il possesso della proprietà ovvero dì difen- 
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ilerla ; nel deposito si dà «niello di conservare le proprie cose , c 
nella conduzione di un custode quello di custodirlo soltanto ; nel 
livello e ne! censo inline alienasi la proprietà utile serbando per se 
la diretta , e ciò in perpetuo ; ma con la diflerenza che nel censo si 
esige un corris^ttivo e si riserva la facoltà di liberare la cosa pro- 
pria dal detto vincolo , cioè di riscattarla ; dove che il livello non è 
accompagnato da tal riserva , e può farsi ancora gratuitamente. 

1255. La 3. classe di contratti nascenti ancora dalla 1.* soi’gcnic 
della loro divisione, comprenile.quelli ove si trasferiscono insieme 
i dritti di libertà e di proprietà; tali sono in generale iconiratii di 
società. Imperocché i soci che mettono in comune alcuni capitali 
per farli valere e produrre col patto di dividerne tra loro i frutti in 
proponione delle messe impegnano ancoi-a la propria attività ma- 
teriale e spirituale , senza cui quei capitali rimarrebbero sterili c 
improduttivi ; quindi non vi ha trasmissione di un solo de’ due di- 
ritti fondamentali , come nella 1. e nella 2. specie di contratti sur- 
riferite. 

1256. Ciò accade ordinariamente ; ma può avvenire altresì che 
alcuni soci conferiscano soltanto il capitale v.od altri l’ attività per 
farlo fruttare , come nel caso «ihe facciasi una società tra un intra- 
prenditore e degli operai non salariati , a condizione di dividersi i 
frutti sociali in una proporzione convenuta tra l’uno e gli altri : al- 
lora pur vi ha trasmissione di proprietà e di libertà ad un tempo. 

1^7. Passando alla 2.* sorgente della divisione de’contratti, os- 
serviamo che la trasmissione de’ dritti quali che siano può farsi in 
varie guise , cioè assoluta o condizionale , gratuita od onerosa. Di- 
cesi di farsi assolutamente , qualora al «mntratto non apponesi al- 
tra condizione da quelle che son necessarie per la sua validità, e ne 
formano i requisiti essenziali da noi già determinali più innanzi; e 
condizionatamente allorché vi sì appongono altre condizioni diffe- 
renti. Quanto poi alla trasmissione gratuita od onerosa, b 1. av- 
viene se l’uno de* contraenti dà soltahto eTaltro riceve , cioè l’uno 
contrae solamente delle obbligazioni e l’altro acquisb solo de’ drit- 
ti; la 2. poi succede quando ciascun dì essi dà e riceve qual cosa, os- 
sia contrae delle obbligazioni ed acquista de’ drKti. Quindi nascono 
quattro specie di contratti , cioè puri , condizionati , gratuiti , ed 
onerosi. 

1258. Intorno a’ contratti condizionati è da avvertire che essi 
variano per la natura delle condizioni appostevi ; poiché tali con- 
dizioni possono essere positive o negative, sospensive risolutive o 
attributive. Diconsi positive se b sussistenza del contratto si fa di- 
pendere dal loro adempimento, come accade in una donazione faU 
ta altrui in contemplazione di matrimonio ; negative |x>i , se pel 
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loro inadcnipimeiUo dovrà sussistere il contrailo, come nella do- 
nazione per causa di morte falla da due coniugi con la condizione 
della non sopravvenienza della prole. 

1Ì159. Cliiamansi sospensive le condizioni , quando il contralto 
a cui si annettono non lia uflclto sino alia loro verilicazione, posi- 
tive o negative che siano ; risolutive, seliaeireilo priacliò siansi 
verificale, e si annulla quando si vcrilìcano ; allribulivc iniinc, se 
l’avverarsi e il non avverarsi delle medesime la egualmente passale 
un drillo da una porte nell’altra, come ne’ giuochi e contratti di 
sorte, essendo la sorte un avvenimento il (jualc comumiue succeda 
produce sempre la trasmissione di un drillo. 

1260. Quanto a’ contratti onerosi e gratuiti, notiamo che le ob- 
bligazioni e i dritti per la cui trasmissione distinguonsi sono altri 
da’ doveri e da’ dritti di gratitudine; poiché questi ultimi nascono 
eziandio da’ contratti gratuiti, in cui chi riceve da un altro qualche 
di'itlo di proprietà o di libertà conti'ac robbligo di essergli grato, c 
l’altro ila un drillo corrisixmdenle a quesl’obbltgo. Senza ritenere 
siffalla avvertenza è impossibile di ammettere unconlralio gratuito. 

1261. L’ultima divisione de’ coiUi'alli, dipendente dal line a cui 
tendono , ci suggerisce due S|)ccic di contralti , cioè i principali c 
gli accessori : i primi hanno un fine proprio , i secondi poi hanno 
un fine Subordinalo , qual ó quello di agevolare o di assicurare l.i 
esecuzione di un altro contralto , e però diconsi esecutori. Tali 
sono il pegno e l’ ipoteca , la lidcjussiònc o piaggeria , la guaren- 
tigia pel caso di evizione , il sequestro convenzionale , la ca|Kirra u 
via dicendo. Il pegno e l’ ipoteca son due contralti, m ciascuno dei 
quali il debitore consegna al creditore (jualchc oggetto di valore 
sul quale egli possa soddisfarsi nel caso che il pagamento' non av- 
venga ; e distinguonsi tra loro in ciò che l’ oggetto consegnalo ò 
una cosa mobile nel pegno , e una cosa immobile nell’ ipoteca. 
Quando l’ oggetto pignoralo od ipotecato frullasse , le parti con- 
traenti possono pattuire d’accordo che il creditore si appropri i frulli 
del medesimo a sconto del debito, ovvero che sei prenda totalmen- 
te quantunque sia di maggior valore , quando il debito non sia pa- 
galo nel tempo stabilito : nel primo caso si ha il (kiUo anlicrelico, 
e nel secondo il pilo coriimissorio. La iideiussione o pieggeria ha 
luogo qualora una persona si obbliga a soddisfare al creditore , se 
questi non sarà soddisfallo dal suo debitore die diccsi debilor prin- 
cipale. La guarentigia pel caso di evizione suole intervenire nel 
contratto di vendila , e consiste nel dare al compratore della cosa 
venduta il drillo di risarcimento sopra un fondo designalo, da spe- 
rimentarsi allor quando altri dimostra che la cosa venduta è sua 
e la rivindica, e però si annulla la vendila che ne fu falla. Il sc(|ue- 
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slro convenzionale è un 00011-3110 che fassi all’occasione di un liti- 
gio surlo intorno ad un oggetto che fu materia di altri contratti, e 
consiste nel deporre l’ oggetto conteso presso una terza persona 
sino al termine del litigio, acciocché la parte a cui sarà aggiudicato 
(tossa più agevolmente prenderne il possesso giusta il suo dritto. 
La ca()arra linalmente è riposta nel ^rc che la l’un contraente al- 
l’altro qualche cosa di valore che si consente di perdere nel caso 
che non pensasi ad effettuare un contratto già seguito : essa avvie- 
ne 0 per dare una prova ed una sanzione del medesimo, 0 per com- 
pensare l’altro contraente se il contratto non si es^ua senza colpa 
di lui. 

1262. Non crediamo di scendere a più minuti particolari nella 
divisione dei contratti, perchè ciò non si esige in un corso elemen- 
tare di Filosofìa del Dritto ; e d’ altronde ogni altro contratto spe- 
ciale può riferirsi ad uno de’ tre ca(» da noi divisali. 


ESECUZIONE E PINE DE’ CONTRATTI. 

t263. Dovere morale e giuridico di eseguirei contratti — 1264. Risposta 
ad un’ obbieiiooe — 1265. Il medesimo dovere non fondasi sui mutuo 
consenso 0 sull’ interesse individuale 0 generale — 1266. Regola univer- 
sale che governa la esecuzione dei contratti — 1267. Applicazione di sif- 
fatta regola all’ esecuzione de’ contratti gratuiti — 1268. e de’ contratti 
onerosi — 1269. Intervento dell’equità nell’ eseguire alcuni contralti — 
1270. Opinione di quelli che non scorgono nelP equità alcuna ragione 
giurìdica — 1271. Confutazione della medesima — 1272. Regola gene- 
rale intorno a’ modi arbitrari di eseguire i contratti — 1273. Ktempli- 
flcazione della stessa — 1274. De’ modi in cui flniioono i contratti: 1.* 
modo, (Mgamento — 1276. 2.* modo, lurrogato — 1276. 3.* modo, 
compensazione — 1277. 4.* modo, confusione o consolidamento — 1278. 

5. * modo, impossibilità di dare 0 fare dò ebe ai è convenuto — 1279. 

6. * modo: morte del debitore — 1280. 7.* modo: mutuo dissenso dei 
contramti — 1281. Questo modo comprende la novazione la lestitnzio- 
ne e la sostituzione — 1282. 8.* modo: inadempimento del contratto 
dall’ una delle parli — 1283. 9.* ed ultimo modo: difetto della condi- 
zione , quando il contratto aia condizionato — 1284. Delle condizioni 
turpi ed imponibili. 

1263. Avvenuti che siano i coniraUi , sorge il dovere della loro 
esecuzione ; ed un tal dovere è morale e giuridico a un tempo. Im- 
()erocchè quando i contratti abbiano talli ì requisiti loro essenzia- 
li, accade che una delle parti contraenti od ambedue acquistano un 
diritto e contraggono un’oUiligazione di dare c di lare qual cosa , 


Digitized by Google 


-313- 

l’una a vantaggio doll’altra ; ora è innegabile clie ogni obbligazio- 
ne vuol essere adempiuta, c quando ad un’obbligazione corrispon- 
da un drillo altrui , ella non può trasandarsi senza oITcndarc un 
tal dritto ; dunque siccome ciò interviene appunto ne’ contratti , ò 
chiaro che questi si debbono eseguire in virtù della legge morale 
c giurìdica che imponendo delle obbligazioni e concedendo de’drilli 
rende gli uni e le altre egualmente inviolabili. 

1*2(54. Non c’ intratteniamo a confutare le contrarie opinioni di 
coloro che ricorrono ad altre sorgenti per derivarne la necessità 
di eseguire i contralti , come sarebbe il mutuo consenso de’ con- 
traenti e il loro interesse individuale o sociale ; poiché la loro as- 
surdità é evidente. Infatti il mutuo consenso è una condizione e 
non la causa ellìciente delle obbligazioni e de’drilli nascenti da’con- 
iratii, cdalo die siasi liberiimcnle, la validità de’ contralti non più 
ne dipende ; ma la legge morale e giuridica che all’occasione di es- 
so impone quelle obbligazioni e partecipa quei drilli , ne sostiene 
e garenlisce il valore da se medesima; dunque l’obbligo di eseguire 
i contralti non deriva dal mutuo consenso de’ contraenti. 

1265. Nè vale opporre in contrario che un contralto già avve- 
nuto si può sciogliere per mutuo consenso delle parti legittima- 
mente , come per esso si è fallo da prima. Imperocché è da rillet- 
lersi che i drilli trasmessi in un contralto son lutti relativi e con- 
dizionali, e però acquistati che siansi una volta, si possono cedere 
di nuovo liberamente ; per questa libera cessione non più sussisto- 
no le obbligazioni contratte in ordine ad essi e verso la jorle che 
li cede , essendo chiaro che il dovere di rispettare un drillo dura 
quanto il dritto stesso. Or ciò avviene appunto allora che sciogliesi 
un contralto per mutuo e libero consenso delle parli ; quindi la ne- 
cessitò di eseguirlo non dipende dal consenso , il quale è sempre 
un puro e semplice requisito per la validità del medesimo. Rispet- 
to al principio dell’ interesse , individuale o sociale che vogliasi , 
abbiam dimostralo a suo luogo, che (|ueslo non può essere la sor- 
gente delle obbligazioni e de’ drilli umani , avendo un carattere 
subbicllivo contrario a quello delle relazioni morali e giuridiche, ed 
essendo sfornilo di ogni autorità ; quindi mal si fonda su di esso 
un dovere generale qual è quello di eseguire i contralti. La ese- 
cuzione de’ contralti è certamente utile all’individuo ed alla socie- 
tà ; ma per mille circostanze può talvolta riuscir dannosa all’ uno 
od all’altra ; laonde sarebbe incerta la obbligazione di eseguire i 
(mnlmlli , qualora avesse per sorgente il principio dell’ interesse. 
Riteniamo imperiamo che la sorgente di cosiffatta obbligazione sia 
la legge morale e giuridica che prescrive di adempiere ogni dove- 
re e di rispettare ogni dritto. 
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listiti. Ma qual<}poiil inodoincui(let>boDsioseguii'CicoiilraUi?lii 
ogni coDlrallo accade sempre che le perii convengono di dare o di 
fare qualclie cosa determinala l'una a vaneggio dell’allra in un dato 
modo e tempo, e le obbiigazionie i drilli che ne nascono riferiscon* 
si a lai cosa da darsi o da iàrsi in quel tempo e modo; quindi pos> 
siam dire che i coniralli generalmente debbono eseguirsi coi dare o 
fare ciò che si é convenuto tra le porti nel modo e tempo doler* 
minalo. 

1267. Questa regola generale soggiace ad alcune modilicazkmi 
di|ìendenli dalla varietà dei contraili o dall’ ailiilrio de' contraenti. 
Infatti considerando la natura de’ contralti gratuiti e degli onerosi 
è facile il vedere come gli uni voglionsi eseguire in guise differenti 
dagli altri; poicbó ne’ primi una delie parli cede un drillo graluila- 
roenle all’altra; onde apparisce che questi sono &lli sotto l’ispira- 
zione della generosità del cedente. Or la generosità essmdo un anel- 
lo spontaneo dell’ animo umano dee lasciarsi nella sua libertà nè 
può costringersi dentro certi limili daU’alirui volontà senza ullèn- 
dcre la sua ingenita delicatezza ; quando dunque trattasi di esegui- 
re un contralto gratuito, la (»rle che ha ceduto il drillo non può 
essere obbligala di daivì o di Ciré la cosa convenuta in altro modo c 
tempo da quello die espi'ossamenle si ò stabilito, nè l’ altra parte 
può altro pretendere. Quindi è che tali conlralli dìconsi da’ giure- 
consulti di stretto dritto per significare che debbono eseguirsi ap- 
puntino ne’ termini cspi;essamenlo convenuti, nò più nè meno. 

1268. Per conU'ario nc’conlralli onerosi ciascuna delie |K>rli in- 
tende di dare o Ciré qual cosa in contraccambio di un’ altra ctjuiva- 
lente, e però essi fannosi sotto l’ispirazione della giustizia; or que- 
sta virtù esige che serbisi l’eguaglianza giuridica tra i conlracnlì, 
ossia che c^nun di essi dia nè più nè meno di quanU) riceve; dun- 
que la loro esecuzione vuol farsi in modo che la della uguaglianza 
del dare e del ricevere sia mantenuta. Per tal ragione igipreconsul- 
ti diiamano questi contratti di buona fede; |K>ichè la buona fede sus- 
siste nell’uomo quando il suo animo è inteso alla giustizia , e però 
credesi obbligalo di dare a ciascuno il suo e di non oQendere chic- 
chessia giusta le due massime della naturale giustizia » Neminetn 
lacdere « Ivs suum ctùque tribuere ■>. In conseguenza di ciò nel- 
l’eseguire i cònlralli onerosi non bisogna attendere solamente a’ 
leimini espressi della convenzione seguila Ira le parli contraenti , 
ma ancora alle ragioni dell’ uguaglianza giuridica; in modo che se 
questa verrel>be meno eseguendo ciò che espressamente si è conve- 
nuto è mestieri di apportarvi una raodiUcazione suflicienle a man- 
tenerla. 

1269. Egli può ben succedere che in un contralto oneroso l’ u- 
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ijuaglianzi) d<;l ilare e del ricevere sia solo apparenlu |)cr poca avver- 
lenza dell'tino o deirallro conliacnlc, ovvero che sopravvenga una 
circostanza imprevcilula etl iniprcvalibile che avvertita a tempo a- 
vreblie certamente indottole parti a stipulare altrimenti intorno alla 
tosa già convenuta. In questi casi giustizia richiede che siamoditi- 
cata la esecuzione del contralto in guisa che sei hisi una reale ugua- 
glianza, oltrepassando i eonlini della stipulazione verbale: allor di- 
ccsi che interviene la equità. 

Creilono alcuni che la ragione dell’equità non'sia giuridi- 
ca, talché scostandosi da essa ed insistendosi sui termini espi'cssi 
della convenzione ne’ casi accennati non ofTenderebbesi il dritto al- 
trui; fioictic dicono la convenzione essere stata valida nel tempo che 
fu fatta; quindi quella parte che pretende di eseguirla giusta i suoi 
termini non toglie aH’altra alcuna cosa. 

1271. Ma é da avvertire che la giustizia impone all’uonK) di eser- 
citare i suoi dritti col menomo incomodo degli altri e di non farsi 
più ricco col danno loro; or questo precetto è violato nella suddet- 
ta ipotesi, poiché ne’ contratti onerosi ninno vuol dare più di quello 
che riceve né intende obbligarsi al di là di questa proporzione; quan- 
do duni|ue per un malinteso o per alcuna circostanza indipenden- 
te dalla volontà de’ contraenti nè prevedibile da essi l’uno ricevereb- 
be più di quello che dà, l’ equità die prescrive una modilicazionu 
nell’ eseguimento del contratto, édi ragione giuridica. Qui ha luo- 
go r adagio comune = Summum ius summa injttria = il quale fon- 
dasi nella natura de’ dritti umani; poiché questi dritti formano un 
ordine atteso la coesistenza de’ loro soggetti quali sono le persone; 
(|uindi siccome ogni forza coordinata alle altre in un sistema dee 
lem|)crarsi nella sua azione in guisa da non impedire l’azione di es- 
se ma invece da agevolarla e promuovere, cosi un dritto esercitato 
a tutto rigore senza riguardo ad altri dritti trascorre l’ ordine giu- 
ridico c diventa un’ingiustizia. 

1272. Ris{ictlo a’ modi arbitrari in cui può convenirsi tra le par- 
ti di eseguire i contratti, non possiamo discendere a’ particolari ; 
poiclié questi modi sono indelìniti di numero, |iotendo variare ad 
arbitrio degli uomini; quindi diani solo una regola generale dettata 
dalla sana ragione. Essa consiste in ciò che i modi arbitrari a|>posti 
a’ contratti nella loro stipulazione non ripugnino alla natura ed al 
line naturale de’ medesimi; ed ella è assai giusta , poiché altrimenti 
ne’ contratti interverrebbe una contraddizione; or la contraddizio- 
ne che in teorica é un’ impossibilità metatisica , diviene in pratica 
un’ impossibilità morale; quindi non può pioilurre alcuna obbliga- 
zione nédritto veruno, discendendo ogni dritto cd obbligazione dal- 
la legge morale. 
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1273. Supponete p.e. die alcuno locasse altrui un fondo rustico 
e pretendesse die questi non potrebbe percepirne il ricolto dopo la 
coltivazione ; questo nxKlo annesso all’ uso del fondo localo con- 
traddice alla natura ed ai (ine dd contralto stipulalo; laonde devesi 
considerare come se non vi fosse apposto nella sua esecuzione. 

1274. La esecuzione de’ contralti é il modo più semplice e natu- 
rale in cui essi finiscono; poiché, dato o cuoche siasi ciòchedal- 
l’una c dall’ altra parte si è convenuto, dentro i termini stabiliti e 
prescritti dalla loro natura e fine, ognuna di esse ha adempiuto la 
obbligazione contralta ed attualo il dritto acquistato; ondecebè non 
vi è altro a pretendere. 

1275.11a sonovi ancora altri modi di finire iconlralU che qui gio- 
va accennare per compiere questo articolo, fuò avvenire che per 
colpa di una parte non si possa dare o fare precisamente ciò che si 
è convenuto con l’altra: allora bisogna dare o lare altra cosa equi- 
valente alla prima, e così pure finisce il contralto. L’islesso è a di- 
re se l’una parte dia o faccia col consenso dell’altra rcquìvalenle di 
ciò che deve e potrebbe: questo dopino modo di finire un contratto 
dicesi surrogalo ed equivale al 1.* modo denominato pagamento. 

1276. Un 3.* modo è la compensazione la quale accade quando il 

debitore soddisfa al creditore cedendogli un credito che ha verso di 
lui e che è dell’istesso genere egualmente certo ed esigibile e di e- 
guai valore; poiché siflalla compensazione pure equivale al paga- 
mento. : riu: 1 t!' 

1277. Un 4.* modo è la confusione o il consolidamento, pel qua- 
le il debitore »x]uista il dritto del creditore , o pur questi contrae 
l’obbligazioncdi quello; poiché in tal modo cessa l’obbligazione del- 
l’uno e il drillo dell’altro; quindi il contratto non più sùssisle,ossia 
ha line. Così accade p. e. quando un censualario acquista dal cen- 
sente il dominio diretto del fondo censitogli. 

1278. Un 5.* modo é l’ impossibilità sopravvenuta di dare o di. fa- 
re ciò diesi é stabilito, senza colpa del debitore; come allora chel’og- 
gello convenuto siasi indicalo in ispecie e non in genere, ed intan- 
to é perito; poiché in tal caso pel deperimento di esso vien manco 
r obbligazione e il dritto di cui era il subbieito, e però il contralto 
cessa di esistere. Cc»l interviene quando siasi altrui locata una ca- 
sa in particolare che venga distrutta da un tremuolo. Ha se la sud- 
detta impossibilità sia sopravvenuta per colpa del debitore, ovvero 
Toggello siasi indicato in genere e non in ispecie, nel 1. caso il de- 
bitore é tenuto al risarcimento del danno, e nel 2. il contratto rima- 
ne in vigore linlanto che esista un oggetto del genere designato. 

1279. Un 6.* modo é la morte del debitore; poiché estinto allora 
il soggetto dell’obbligazione, questa vien meno del pari che il drillo 
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corrispondcnte alla medesima; cpiindi fìnisoe il contratto. È da av- 
vertire però die ciò ha luogo per le obbligazioni dette personali 
cioè riguardanti un’azione da farsi dal debitore; poiché se trattasi di 
obbligazioni reali che hanno per subbietto la proprietà del debito- 
re, la morte di costui non le estingue, rimanendo la proprietà in cui 
versano; quindi il creditore può rifarsi del suodrilto sulla medesima. 

1280. Un 7.* modo è il mutuo dissenso de’conlraenli; poiché non 
vi è cosa più naturale che un contralto si sciolga alP islessa guisa 
che fassl, cioè per consenso reciproco; dato però che quello sia dis- 
solubile di sua natura; il che non sempre accade , siccome vedrassi 
a proposito del contralto conjngale. 

1281. Questo modo comprende in se la novazione la restituzione 
e la sostituzione. La novazione ha luogo quando sdogliesi un con- 
tratto anteriore e se ne & un altro nuovo ; la restituzione quando 
Eciogliesi un contralto senza fame alcun altro in sua vece; e la so- 
stituzione allorché sostituiscesi un creditore ad un altro creditore, 
o un debitore ad un altro debitore. In questo secondo caso vi ha 
mestieri del consenso del creditore, poiché a lui importa certamen- 
te che il suo ddiitore sia una persona anziché un'altra, non essendo 
tutte egualmente atte e disposte a soddisfarlo. Nel 1 .* caso poi non 
vi ha d’uopo del consenso del debitore, poiché éindilTerente per lui 
di pagare ad uno piuttosto che ad un altro. 

12^. Un 8.* niodo é Tinadempimenlo del contratto da una delle 
parti contraenti; poiché l’ altra parte può allora, se vuole, non os- 
servare il contralto anche dal canto suo , essendo la obbligazione 
di adempirlo condizionala a quella della prima porte; la quale d’al- 
tronde non ha che pretendere, dando ella stessa l’esempio dell’ ina- 
dempimento. Abbiam detto se Vaìira porle il vuole ; poiché stante 
la validità del contralto, questa ha il drillo di costringere la parte re- 
nitente a mantenerlo; quindi senza il suo consenso il continuo non 
può cessare. 

1283. Un 9.” modo finalmente è il difetto della amdizione apposta 
al contralto allorché sia questo condizionale. Bisogna osservare pe- 
rò che il contratto finisce diversamenlegìusta la diversa natura del- 
la sua condizione, poiché questa può essere sospensiva o risolutiva; 
quando é sospensiva, finisce il contratto se ella non si adempia ed 
è nullo sino a questo punto; quando poi é risolutiva, il contratto fi- 
nisce se ella si avveri, e fino alla sua verificazione ha tutto il suo vi- 
gore. Sicché un contratto celebralo sotto una condizione sortisce 
il suo eflèlto ovvero il perde secondo che si adempie o non si adem- 
pie la sua condizione quando é sospensiva; per contrario ha il suo 
vigore 0 il perde secondo che non si avvera o pur si avvera la sua 
condizione; quando é risolutiva. 
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1284. Non occorre di iraltare specinlmerfle delle condizioni tur- 
pi cd impo.'^sìlitli che talora annctionsi i contratti condizionali; poi- 
ché queste ibrmano un elemento costitutivo de’ medesimi, il quale 
è stato da noi compreso nella possibilità di dare odi fare ciò che si 
é convenuto, distinta in fisica morale e giuridica; quindi le quistio- 
ni intorno alla sOssistenza e cessazione di tali contratti si possono 
risolvere richiamando alla memoria quello che si é detto a proposi- 
to di sìilatta possibilità. 


ALTRI MOW DELLA TRASMISSIONE DE’ DRITTI. 

1285. Oltre i contratti sonori dtri modi di trasmettere i dritti — 1286. 
Successione; dividesi in due specie, cioè’ per testamento e o6 intesta- 
to — 1 281. La 2. fondasi nel Dritto sociaie , ma ta 1 . fondasi pure 
nel Dritto individuale — 1288. Obbiezione contro la validità del testa- 
mento per Drittp naturale — 1289. Derivazione di essa dai Dritto ci- 
vile — 1290. Falsità di tal dottrina nel suo principio — 1291. Questo 
è smentito dall’autorità del genere umano e delia Religione — 1292. 
La stessa dottrina ha dell’ ambiguo. Il testatore dispone de’ pro- 
pri dritti durante la vita e non dopo la morte — 1293. La condizioue 
apposta al testamento, che desso cioè sia valido, quando non venga ri- 
vocato fino alla morte del téstatore, equivale ad una condizione sospen- 
siva — 1294. La legge civile non crea alcun dritto; ma determina sólo 
e garcntisce i dritti naturali. Non può dunque dirsi la sorgente del 
dritto di testare — 1295. Altro argomento in sostegno di questa veri- 
tà — ^^1296. Ella è sostenuta dal consenso di tutti i popoli civili — 1291. 
e dalla coscienza individuale dell’uomo — 1298. La teorica del testa- 
mento sarà ripigliata nel Dritto sociale domestico — 1299. Del patto 
successorio: sua analogia col testamento, e sua differenza dal medesi- 
mo — 1300. Obbiezione contro la validità di questo patto — 1301. Ri- 
sposta all’ obbiezione: questo patto pub sortire il suo scopo legalmente 
— 1302. La trasmissione de’ dritti che in esso avviene, è seria — 1303. 
Conversione del patto successorio in un’ altra convenzione legittima — 
1304. Pretcriziooe: condizioni ebe ella esige — 1305. Quando vi con- 
corrano tutto le condizioni., è legittima per Dritto naturale — 1306. 
Obbiezione contro questa dottrina — 1 301. Risposta all’ obbiezione — 
1308. Altra ragione in sostegno dell’ addotta dottrina — 1309. Usuca- 
pione: sua differenza dalla prescrizione — 1310. Essa è valida per leg- 
ge naturale — '1311. Osservazione del Rosmini a questo proposito — 
1312. La legge positiva per qual motivo sanziona la prescrizione e l’u- 
sucapione — 1313. Fine della trasmissione de’ dritti. 

1285. Quantunque ogni contralto sia un modo in cui Irasinctlc- 
si un dritto da una persona in un’ altra, tuttavia sonovi altri modi 
egualmente giuridici di questa trasmissione, come la successione il 
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l>aUo snccesfiorio la prescrizione e l’ nsucapione ; quimli ragion 
vuole che qui li esponiamo per non lasciare una lacuna sopra un 
articolo COSI importante. 

1386. La successione é il modo in cui trasmettonsi i drilli da u- 
na persona derunla nelle allre che a lei sopravvivono; e dividasi in 
due specie, l’una per lestamenlo e l'allra ab inlesUdo come dicono 
i giurcconsulli. 

1387. La 3. spècie a noslro avviso fondasi ne’dritli sociali degli 
nomini; laonde non crediamo Opporluno di Irallarne nella L parie 
della Filosofìa del Drillo che si restringe a’ dritti individuali. La 1 . 
specie poi ha un doppio fondamenio, l’uno nel Drillo individuale, 
e l’allro nel Dritto sociale; quindi è forza di discorrerne fin da ora 
per non ritornare poi indietro quando ci cadrà in taglio di parlar- 
ne per stabilire la sua base sociale. 

1388. Molti opinano che la teorica della successione per lesta- 
rnento non appartenga al Dritto naturale, e la riferiscono al Diritto 
positivo: costoro invocano la massima <« Mors <mnia sdvit », la 
quale applicala a’drilti umani importerebbe che la morte dell’ uo- 
mo distrugge ogni sua giuridica relazione con gli altri uomini ; 
quindi il testamento nel quale egli trasmette loro i suoi drilli dopo 
la sua morte sarebbe nullo per legge naturale. 

1389. Il suo giurìdico vaTore deriverebbe dalla legge civile; poi- 
ché la civil compagnia è interessala direttamente nella trasmissio- 
ne delia proprietà, essendo questa un bisogno de’ cittadini; quindi 
ella accorre con giusta ragione per disporne, quando per la morte 
del proprietario rimane lìbera, e diventerebbe materia d’inliniii con- 
trasti per l’avidità de’supersliti che tulli potrebbero pretendere alla 
sua occupazione. 

1390. Ma esaminando il fondamento dì questo discorso, di leg- 
gieri si seprge la sua debolezza; infatti Taddolla massima é inappli- 
cabile a’drìliì umani, generalmente parlando. Imperocché tulli gli 
clementi coslilulivì dì questi dritti possono ben sussistere nello 
spirilo umano dopo che egli pel fenomeno della morte si è sprigìo- 
i»lo dal corpo: egli conserva le sue facoltà essenziali di sentire dì 
conoscere e di volere che formano il 1. elemento giuridico subbiel- 
tivo; ritiene il carattere personale, riposto nell’uso inlellìgenteemo- 
ralmentc libero di sue potenze che ne forma il 3. e mantiene la ca- 
pacità di godere che costituisce l’elemento utile. Gli elementi giu- 
rìdici obbiettivi neppure gli mancano in questo stato; poiché le sue 
azioni han sem|ire il naturale lor rapporto con la legge morale ch’é 
immutabile, é per tal ragione ne ricevono la conveniente sanzione. 
Sicché lo spirilo umano risguardaio sotto un punto di veduta pu- 
ramente filosofico c ancora neH’altra vita un sc^gello giuridico. 
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1291 . L’aulorilà del genere umano c quella più veneranda della 
Religione confermano tal verilà; poiché gli uomini die l'anima col 
corpo morta non fanno, riconoscono universalmente come un do- 
vere la (èetà verso gli estinti, e la Bibbia c’insegna che la Chiesa 
come società spirituale gli comprende nel suo seno del pori che i 
vivi; or qual società vi ha mai senza alcun dritto nelle sue membra? 
Dunque la morte non scioglie ogni legame giuridico dello spìrito 
umano con altri esseri a lui simili, e però la massima - Mors omnia 
iolvil « non può a lutto rigore applicarsi all’ economia de’ dritti 
umani. 

1292. Ha il dialo discorso non poggia solo sur una base assai 
debole: esso contiene ancora degli equivoci, e disconosce i limili 
deH’aulorilà legislativa dvile. Di vero supponesi in tal discorso che 
il testatore trasmetta agli eredi i suoi dritti dopo la sua morte, 
quando cioè ha perduto la capacità di disporne; ma tal supposizio- 
ne è gratuita. Imperocché il testatore dispone de’suoi drilli duran- 
te sua vita, quando n’é ancora in pieno esercizio; e solo appone alla 
trasmissione di essi un tempo od una condizione, volendo che ab- 
bia il suo effetto dopo la propria morte e nel caso che egli non ab- 
bia frattanto rivocalo il testamento; or qual ripugnanza si può scor- 
gere in questa trasmissione? Forse un drillo non può Irasmetlcr- 
si per un tempo anziché per un altro secondo che aggr»la a chi il 
possiede? Ei basta che le persone a cui trasmeltesi il possano rice- 
vere ed esercitare nel tempo determinato, perché la trasmissione 
ne sia legittima ed effa^ce; or ciò accade bene nel testamento, poi- 
ché gli eredi posson bene soltenlrare a’ dritti del testatore dopo la 
sua morte. 

1293. Quanto alla condizione di non essere rivocato il testamen- 
to pria della morte del suo autore, essa è una condizione sospensi- 
va, la quale non contiene ripugnanza di sorta alla natura ed al fi- 
ne dell’alto a cui apponesi; quindi non finferma in verun modo e 
pnò ritenersi come legittima del pari che pe’conlralli ove spesso in- 
terviene lasciando ad essi lutto il naturale e giuridico lor valore. 

1294. L’auterità legislativa civile infine non crea da se sola al- 
cun dritto, ma solo dispone dellà modalità di dritti già preesistenti 
e fondali nella legge naturale, ora specificandoli, ed ora estenden- 
done o restringendone l’esercizio secondo che i bisogni sociali ri- 
chieggono; se dunque ella concorre a regolare i testamenti, é d’uo- 
po il convenire che preesista a lei il dritto di testare. 

1295. Le disposizioni della legge civile su questa materia tro- 
v»isi talora ingiuste, com’eran quelle delle leggi feudali che mano- 
mettevano la patria potestà impedendo che l’erede potesse mai di- 
sporre della proprietà del redilaggio, quantunque l’interesse della 
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Ijjmiglia a capo dulia (piale ponevasi, nccc.'sitassc l’alienazione o la 
diminuzione di lai propricU'i; orrpiando il drillo di leslare derivas- 
se lotalinenle o primilivamente dalla legfro suddella , non vediani 
lagionc di dicliiai-arla ingiiisla, comnntpie lo slabilisso; poicliù l’in- 
piislizia di una ^disposizione legislativa suppone un conti'aslo ira la 
medesima ed tin’allra legge suficriore che dehha servirle di regola 
immutabile. Quest altra legge nel caso no.slro non può essere che la 
CBc naturale; perchè ella solo precede la legge positiva e ne co- 
8 iiuiscc ii fondamento e la norma invarùihilc; dunque la legge na- 

testare. 

-{M>. In difetto di ogni altro argomento noi potremmo ricono- 
^re siflalia verità attendendo all’ universalità ed uniformità del 
alto (;ie tulli j popoli ammettono negl’ individui umani quel drit- 
0, poiché le leggi fatte dai popoli avendo per fine di regolare i lo- 
ro interessi riescon .sempre varie e diflbrmi le une dalle altre, va- 
iiani () questi interessi dall’imo all’altro |ier mille congiunture dif- 
'I loro accordo genciele sur un punto determinalo, 
eom I ( litio di testare riconosciuto in ogni uomo , vuol riferirsi 
ai un a tio principio diverso dalla loro volontà variabile di sua 


nnnir I .'"“lox’nle il driuo di le.slarc come proprio deH’individiio 
!.. asi n .sentimcnio individuale dcH’uomo; [Xiichè l'uomo ha 
* ' fioeslo suo drillo e vi scorge un ca rat loie .sacro e in- 
VI u I , egli ama naturalmente di e.sereiiarlo, gode in pensando 
. jc a sua vo ontà depositata nel testamento sarà rispcllata da’po- 
s ri, ne raccomanda con ardore il rispello, ed è colpito da dolore, 
prò on 0 r quantunque volle sospetti che ella forse resterà ina- 
(lempiuUa Or questo senlimenlo che ferve specialmente negli ani- 
mi piu culli Cd onesti è per noi ispiralo dnH’Aulor della Natura; poi- 
or inane o Egli tutto I uomo alla sua naturale destinazione, 
quani 0 g I concedi! un diritto neccs.sario per l’ailempimcnlo di essa 
g imprime uno stimolo che lo spmge ad attuarlo , rappresentalo 
•lai MntiTOnio; perciò ancora manteniamo che il drillo di testare 
"'"'"'■“'e- "»n K'à dalla legge positiva. 

— - i on e mcslieri il soflìTmarci a dileguare le obbiezioni in- 
contrano; poi(:hè elle possono agevolmente risolversi in conseguen- 
za dell esame da noi istituito dcH’opposta opinione. Ripiglieremo 
quMio articolo nella 2.» parto della Filosofia del Dritto a proposito 
della società domestica ov’è l’allro fondamento della successione le- 
sta mcniana. 

1299. Con questa specie di successione finor discorsa ha un’a- 
na ogia il |»llo successorio; poiché esso consiste nella trasmissione 
del drillo ih proprietà sia in tulio che in parte che alcuno fi ad im^ 

VOL. I« 
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allro, acco(T)|xignala da un consenso reciproco; ma a condizione 
che abbia il suo effelto ilójw la morte del donante; quindi è simile 
al lestainento |ier la condizione del tempo di sua esecuzione, e ne 
dilTerisce solo in ciò che l’noo si fa indipendontemenle dal consen- 
so dell’erede, e però è un alto nnilaterale; dove che l’altro avviene 
per consenso di ambo le parti ed è un allo bìlaierale- 

1300. Non mancano degli scrittori che impugnano la validità del 
paltò successorio dicendo che la trasmissione del drillo nel medesi- 
mo non è seria, poiché manca la possibilità legale di conseguire il 
suo scopo facendosi nel tempo ch’è per estinguersi la sfera giu- 
rwlica del donante. 

1301. Ma tal ragione da essi addotta é insussistente; poicité la 
trasmissione del drillo mediante il patto successorio si fe duiaple 
la vita di colui che il possiede, come nel testamento; e la condizio- 
nc del tempo in cui dovrà sortire il suo effetto, non osta alla vali- 
dità di essa, potendo bene il donatario entrare in possesso del drit- 
to acquistalo già prima, in qncl tempo. Dunque la suddetta trasmis- 
sione può ben conseguire il suo scopo legalmente. 

1303. Ouanlo poi alla serietà della medesima, se he dubita for- 
se, ]ierchc l’una delle parli intenderebbe di trasmettere il suo drit- 
to allorquando Té impossibile di più usarne atteso la sua morte? 
Ma é da avvertire che trattandosi della trasmissione de’drìlli, l’una 
delle parti tra cui ella interviene, entra nel possesso de’driili cedu- 
ti, quando l’altra ne esce; quindi il patto successorio da questo la- 
to é simile ad ogni altro contratto stipulalo sotto una condizione 
che determini il. tempo in.eui si vuole di comune accordo die si co- 
minci ad esercitare il drillo trasmesso. Perchè dum|ue manchereb- 
1x3 vii serietà il patto successorio? 

1303. Questo patto equivale in sostanza ad un altro in cui l’una 
delle partì trasmcttercblie noirnito stesso della stipulazione il suo 
drillo pieno di proprietà all’ altra parte, la quale accettandolo con- 
cedesse a lei di ritenerne rusufrnlto sua vita durante; or qual difel- 
togìuridico presenta mai qaest’allro patto? Conchiudiaoao adun- 
que che il patto successorio ha lutto il suo vigore nel Drillo uni- 
versale. 

1304. L’ullimo modo in cui Irasmcttonsi ì drilli umani è la pre- 
scrizione : questa ha luogo allorché alcuno acquista per semplice 
possesso uh drillo di chi non apparisce il vero padrone da tempo 
immemombilo. Ella suppone lo buona fede nel nuovo possessore, il 
possesso continualo e p.acilico per lunghissimo tempo, eia qualità 
di esser prescrivibile nella cosa pos.scdula. 

1305. Quando vi concorrano siffatte condizioni, la prescrizione à 
legillima per legge naturale; poiclié allora si può a ragione presu- 
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mere che iLdrìtlo sia lef>illimamcnte passalo (!aH”anlico al nuovo 
possessore; scl>bene per la lunghezza del tempo li'ascorso siasi |ier- 
dula la memoria del modo in cui avvenne il passaggio. 

1 JOO. Alcuni impugnano il suo valore giuridico insistendo sulla 
inviolabilità de’dritli umani, In qualeé indipendente dal tempo; quin- 
di se esiste il vero-padrone di un dritto , non si può mai prescri- 
verlo, qualunque sia il tempo che altri il ix)ssicda, sia pure Iran- 
qudlamenle e in buona fede. 

1307. Ma qui ricordiamo che il drillo umano ha per elemento 
essenziale il dovere giuridico; or questo dovere non sussiste quan- 
do (Tianchi^ qualsiasi segno esteriore del dritto che polreblic sop- 
irsi di esistere in qualche persona. Ciò accade appunto nel fallo 
della prescrizione quando sia accompagnalo dalle condizioni sud- 
dette ; poiché allora non apparendo da tempo immemorabile alcun 
padrone del drillo tranquillamente e continuamente jiosscdulo è 
ragionevole il credere che non vi sia realmente; e però la prescri- 
zione non racchiude veruna lesione giuridica. 

1308. Vi ó ancora un’altra ragione che legittima questo modo 
della trasmissione de’ drilli, attinta pure dalla legge naturale. Es- 
sa é nel fine per cui tal legge concede agli uomini i lor drilli , il 
quale consiste nell'ulilo che dal loro uso può ricavarsi ; or se uu 
drillo restasse per sempre nella sua inlcgrilA , quand’ anche fosso 
negletto per tempo lunghissimo c fosse perduta ogni memoria di 
qualunque proprietario di esso , divenlcreblie del lutto inutile, né 
polreblic servire al proprio fine naturale. Sicrlié abbinm giusto 
motivo di riferire al Drillo naturale la legillimilà della prescrizione. 

13OT. F/usucapione differisce dalla prescrizione rispetto al titolo 
su cui fombsi il drillo por essa acquistalo ; poiché un tal titolo é 
presunto nella prescrizione , cioè supponesi che vi sia stalo real- 
mente, quantunque siane dispersa la rimembranza nella lunghezza 
del tempo ; nell’usucapione poi vi é un titolo reale ed attuale, con- 
sistente nel fisico legame che formasi tra la cosa c il nuovo posses- 
sore insensibilmente nel tempo stesso che sciogliesi di mano in ma- 
no quel vincolo che la cosa medésima avea con l’antico suo padro- 
ne. Ma runa e l’altra soggiacciono alle stesse condizioni da noi già 
avvertile qui innanzi , c riconoscono egualmente il lor valore giu- 
riilico dalla legge naturale. 

1310. Infatti i drilli umani sulle cose suppongono un legame fi- 
sico morale di esse con la fiersona dell’uomo; poiché ,senza questo 
legame le cose gli tornerebbero inutili; or quando il |>aiIronc di una 
cosa trascura di usarne e la pone in dimenticanza, ed altri a saputa 
cd in presenza di lui comincia a servirsene congetturando che la sia 
abbandonala o pur vogliasi abbanilonarla , e non é turbalo nel suo 
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I>ossesso |)cr lungo tempo , la cosa si scioglie (ler dir cosi dal suo 
vincolo col primo , e si lega al secondo ; dunque cessa il drillo su 
di essa noiruiilico [xidrone , e nasce nel suo nuovo |iossessore. 

1311. Onesti, al dir del Rosmini, allorché pigi» a possedere la co- 
sa alimi sono gli occhi del padrone fa come un espcrimenlo della 
volonui di lui per assicurarsi se veramenlc abbia deposta l’ inten- 
zione di ritenerla come sua , ed essendo in buona fede è pronto a 
rilasciarne il possesso qualora apparisca che quegli vuol conservar- 
la; laonde l’usucapione é legiuiraa nel suo cominciamento. In pro- 
gresso di tempo continuandosi il possesso senza interruzione e di- 
sIui'Ik) si ha tutta l'ngionc di credere che la cosa sia ablKtodonala , 
c |icrò diviene giusta proprietà del nuovo possessore. Do|k> ciò l’an- 
tico (Kidronc se risvegliasi e pretende di rioccu|)are la cosa un di 
sua , noi può senza incorrere in una lesione giuridica ; poiclié il 
suo drillo si é estinto pel disuso della sua materia , e sussiste il 
dritto di colui che se l’ha appropriala per legittima occupazione. 

1312. Sicché (lobbiam conchiudere che l’usucapione e la prescri- 
zione sono un giusto modo della trasmissione de’ driiir |icr legge 
naturale. La legge (wsiliva poggiando sul naluial fondanumlo del- 
l’una e deH’allra vi apfxjne la sua sanzione , poiché l’ una e l’ altra 
servono mirabilmente a rendere certo e tranquillo l’esercizio de’di- 
rilii che im|iorta mollo al benessere della sociel.ì. 

1313. Qui poniam termine alla trasmissione de’ dritti, potendo 
riportarsi sotto i vari modi che ne abbiamo speciticato ogni altro 
(«ssibilc a concepirsene. 


ESTl.NZIO.NE DE’ DRITTI. 

1314. L'ultima quistione del Drillo individuale ò quella che riguarda la 
estinzione dei diritti — t3lS. La estinzione de' drilli è possibile, e ciò 
apparisce dal fatto della loro trasmissione — 1316. Quìslioui intorno 
alla medesima; 1 .* qnistione : in quali altre guise possonsi estinguere 
i dritti nell’uomo? — 1317. I. Semplice abbandono o rinunzia — 1318. 
'Necessità delle pruove per la sua veriQcazione — 13 1 9. Varietà di 
queste pruove — 1320. 2. Difetto di un elemento giuridico esseuzia- 
le — 1321. Difetto del I. elemento — 1322. Difetto del 2. elemento — 
1323. Osservazione sul difetto di questo elemento — 1324. Difetto del 
3. elemento — 1325. Esempio del medesimo — 1326. Difetto del 4. 
elemento — ‘1327. Esempio del medesimo — 1328. Difetto del 5. ele- 
mento — 1 329. Ciascuno degti elementi giuridici può venir meno e 
produrre la estinzione di un dritto — 1330. 2.* quislionc : la estinzio- 
ne de’ drilli nell’ uomo ha luogo durante la sua vita 7 Soluzione della 
medesima — 1331. Cause Gsiclic , c cause morali interne , onde può 
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avveiiìK la ealinzioiie de’ drilli — 13SS. Caute morali esterne — 1333. 
3. (giallone : i dritti dell’ uomo estiuguonsi tutti per la sua morte ? 
soluzione innanzi accennata — 1 334. Conferma della medesima ; l’ uo- 
mo conserva dopo la morte il dritto di proprietà morale — 1335. Pruo- 
va dedotta dalla coscienza individuale — 1 336. Pruova dedotta dal cul- 
lo delle Ipinbe — 1337. |,a morte estingue il dritto di proprietà reale 
e intellettoale — 1338. Apparente difficoltà di conservare il- dritto di li- 
bertà dopo la morte — 1339. Essa nasce da un falso concetto della li- 
bertà: vero concetto della medesima — 1 340. Essa può rimanere dopo 
la morte — 1341. Quando il dritto di libertà in generale può conser- 
varli nell’altra vita — 1342. Quali modi del medesimo si estinguono 
allora — 1343. Quali modi ne rimangono in vigore — 1344. Conclu- 
sione, i due dritti fondamentali ponno in parte sussistere dopo la mor- 
te del corpo. 

1314. L’ultima quislione clic ci resta a discutere nel Dritto indi- 
viiluale é quella die riguarda la estinzione de’ dritti nell’ uomo. 
Primamente dimandiamo se tal’ estinzione sia possibile. 

1315. Il fatto della trasmissione de’ dritti da uomo ad uomo , il 
quale è vestilo di un carattere morale c giuridico , basterebbe da 
se solo a dimostrare ebe i dritti dell’ uomo si possono estinguere ; 
poiché avvenuta la trasmissione di un dritto in qualcuno de’ modi 
legittimi che abbiamo descritti nelle antecedenti lezioni, questo di- 
ritto si estingue, ossia cessa di esistere in colui che l’Iia trasmesso. 

1316. Ma la trasmissione è la sola guisa in cui accade e può ac- 
cadere la detta estinzione ? Inoltre la estinzione de’ dritti avviene 
solo durante la vita deH’uomo nel mondo terrestre ? Finalmente la 
medesima intesa in tutta la sua estensione succede ancora per la 
morie dell’uomo ? 

1317. Rispondoido alla 1. di qo^te altre spaiali quistioni, os- 
serviamo che i dritti umani possono cessare in due altre guise non 
meno legittime : la prima di esse è il semplice abbandono o la ri- 
nunzia che ne faccia la persona chen’é il soggetto. Riflettiamo a 
tal proposito che alcuni dritti dell’uomo non sono di assoluta neces- 
sità per lui al conseguimento del suo (ine assoluto ; quindi egli vi 
può rinunziare senza ombra d’ immoralità ; or quando tal rinun- 
zia non sia fatta in favore di qualcuno , la cessione del dritto che 
sua mercé avviene , dicesi aver luogo per semplice abbandono ; 
talché altri il possono giustamente acquistare per via dell’ occu- 
pazione. - 

1318. Questo abbandono però vuol essere provato per chi inten- 
da di appropriarsi il dritto abbandonato, e non si può supporla ge- 
neralmente; poiché ogni dritto é un bene per l’ uomo che il possie- 
de ; or non é certamente conforme ail’umana natura il rinunziare 


Digitized by Google 


-320- 

ad un bone , essendo ella portala all’ acquisto e godiracnlo del be- 
ne da un impulso perenne a irresistibile; quindi la rinunzia di un 
drillo non é da presumersi senza pniove. 

1319. Queste pruovc poi sono varie ; poiché si possono dedurre 
dalle parole del proprielario , da’ suoi falli o non falli , e dulie cii'- 
costanze della cosa cli’é la materia del drillo. Quanto alle parole ed 
a’ fatti con cui il proprietario dimostra la intenzione di abbandona- 
re il drillo suo, non vi è nulla da ag;>iungcre in particolare; poiché si 
i falli che le prole possono chiaramente palesare quella intenzione. 
L’ islesso è a dite di alcune circostanze relative alla maleria del 
di iilo ; poiché esse ancora possono rendere evidente la cessazione 
del drillo medesimo , come accade allora che la sua materia non 
che essere abbandonala dal pdrone , ella stessa lo abbandona da 
se ; così avverrebbe , se un uccello fuggisse dalla gabbb e si dispr- 
dessc ne’ boschi ; poiché allora ii ragionevole il posare clic siasi 
deposta l’ intenzione di ritenerlo come sua proprietà. Ma le pruove 
ricavale da’ non fatti , ossia dalle azioni negative di Chi possiede 
un drillo , debbono essere accompgnale da certo condizioni pr 
indurre una presunzione giuridica : ciò può vedersi nel fallo della 
prescrizione dianzi esaminalo , ove Ira le altre condizioni si esige 
la Iranquillilà e continuità del psscssoda icmp immemorabile e la 
buona fede del psscssorc. 

1320. La seconda guisa dell’estinzione di alcuni drilli nell’ uo- 
mo consiste nel difetto di alcun elemento giuridico essenziale che 
vi sopravviene; cd essa è estesissima attesola complessità dcH'idca 
del dritto. Noi dclcrminamlo questa idea abbiam veduto die il di- 
ritto umano consta di cinque clementi , tulli essenziali alla sua sus- 
sistenza ; (|uindi ò chiaro che se alcun di essi vien meno sia pr 
col|<a del soggetto sia senza sua colp, il drillo viene a cessare c si 
estingue. 

132-1. Or non vi ha dubbio che ciò sia pssì bile rispllo a eia- 
scunodegli olcmcnli giuridici ; e pr fermo cominciando dagli ele- 
menti sut^icllivi, le iacollà essenziali dell’uomo, sebbene esistano 
sempre nella loro radice ch’é ripsta nell’ attività radicale dell’ ani- 
mo la (juale costituisce l’ istessa sostanza del suo essere, pur non- 
dimanco possono venir meno nel loro esercizio ; or quando ciò ac- 
cada, cessano alcuni drilli pr la impténza del loro soggetto. Tale 
sarebbe il drillo di occupre una cosa libera od esposta ail’occup- 
zionc di tulli; esso vien meno in coloro che fossero colpiti da tisi- 
ca impotenza; l’ islesso avverrebbe del drillo acquistalo da un ser- 
vo pr contratto di servitù a Icmp determinato, quando egli dive- 
nisse implenle a prestare la sua opra in quel temp. 

1322. RispUo al 2. elemento riposto nel carattere personale os- 
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sia nell’ uso inlelligenlc e libero delle facoltà ^ questo può ancora 
venir manco neH'uorao e cosi estinisuerc alcuni dritti di lui- IntiUi 
Tuoino può soggiacere ad alcune infei'inità die sospendono l’cscrci- 
zio della intelligenza e del libero arbitrio , come sono la imbecillità 
c la pazzia ; in queste ciiwslanzc infelici vi ha de’ di illi che non 
IKissono più sussistere in lui , come p. c. il drillo del comando il 
(piale esige ralluale uso di (|uelle facoltà. 

1323. E da notarsi però clic l’ostacolo ond’è inii>cdilo l’esercizio 
di esse vuol essere permanente per estinguere un drillo che il 
suppone come condizione essenziale; poiché s’è temporaneo e |ias- 
seggero, sospende solo il drillo durante il tempo in cui sussiste, c 
noi fa cessare del lutto. 

1324. 113. elemento giuridico , consislcnlo neU’ulile , è più de- 
gli altri soggetto a perire ; e (ler fermo le cose materiali che dicoiisi 
utili in quanto servono aU’esplicazione deH’urnana attività e jxisso- 
no col loro uso addurre un piacere all’ individuo soddisfacendo ai 
suoi bisogni, sono ben capoci di esser dislrullc e diventare inutili 
per. alcune allci'azioni che soffrono ; allora il drillo su di esse vien 
meno , com’é il drillo di proprietà, j>oic.hé il suo subbicllo non più 
esiste , o se esista , ha jierduto cpiclla modalità che il rendeva un 
subbicllo giuridico. 

1325. Verbigrazia supponete che un fondo rustico sia inghiollilo 
da una voragine : non è evidente che il drillo di proprietà sul me- 
desimo per tal circostanza si estingue nel suo padrone ? |»cr dubi- 
tarne bisognerebbe asserire che la legge giuridica garenlisce 1’ uso 
di un oggetto, quando l’usarne sia impossibile; il che ripugna alla 
sua intinita sapienza. 

1320. Il 4. elemento, (pianlunque obbiettivo, può eziandio man- 
care al dritto umano ; poiché la liceità dell’azione é un rapporto di 
essa con la legge morale; or l’azione, perchè é libera, può confor- 
marsi od opporsi al dettame di lei. Quando vi si conlòrraa, può es- 
serne garenlita ; ma allorché vi si oppone , nulla guarentigia può 
' riceverne ; quindi cessa il dritto di cui è materia. 

1327. Questo difetto toglie il drillo di libertà in ordine a tutte le 
azioni illecite o ingiuste ; e qualora l’ uomo nel suo operare non 
tendesse che al male, il perderebbe del lutto, cadendo nello stalo 
della naaggior servitù , qual’ ò la morale servitù del peccalo , di 
cui fa cenno la Bibbia. Siccliè anche il drillo essenziale dell’ uomo , 
costituito dalb lil>crlà giuridica , può estinguersi in lui (rei fallo 
di una vita totalmente e abitualmente colpevole , come accade nello 
stalo d’ impcniienza tinaie. 

1328- Il 5. ed ùltimo elemento inline talvolta (lur cessa nel drit- 
to umano, c ciò succede segnatamente nel caso di un’apparente cul- 
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lisiono giuridica. Tal èiiuellodi un viandanle clic perscguilalo a 
morie Ja’ladri (xinsi in fuga e fuggendo jicr angusla via s’inconlra 
in un uomo cui dovrebbe allerrare per salvarsi ; [loicliè l’uomo 
inconlrato da lui non é obbligalo a morire per lorlo ila (|ucl peri- 
colo; quindi il drillo di passare per lai via col danno deirinnocenlc 
vien manco per difello duirallrui dovere giuridico. 

1329. Conchiudiamo ini|ierlanlo che i drilli dcH’uomo possono 
cslinguersi per la mancanza di qualche elemenlo essenziale di essi 
quale che siasi, subbiellivo od obbicllivo. 

1330. Ma ciò è da inlendorsi del solo sialo allualc di lui in cui 
vive in sulla Terra? In (|ucslo sialo non vi ha dubbio che i drilli 
umani siano soggclli a lati ailerazioni clic giungano ad cslinguer- 
si; [loicbè la vila prescnle dciruoino sia tìsica sìa morale c giuridica 
.soggiace a tulle le mondiali vicende. Le sue facoltà jier o|x;rare ed 
esplicarsi dipendono grandemcnlc dalle esterne condizioni dcllcco- 
sc, 0 possono bene essere iin|>edilc in alcune funzioni speciali non 
solo |ier qualche istante, ma ancora iKirennemeule alluso la conii- 
iiua dclicienza di quelle; or ogni special lunzionc dcll’allivilù uma- 
na può diventare un drillo speciale ac(|uislando tulli ì caralleri giu- 
ridici col favore delle circostanze esteriori*, c divenuta che il sia una 
volta, la esistenza del drillo che rappresenta nmnodasia lune lecon- 
lingcnzc possibili; <|uindi siccome cosiflalle conlingenzc or nascono 
cd oi-a svaniscono, cosi pure lai dritto or sorge ed ora perisce. 

1.'13l. Noi vediamo che tulli i drilli sì compendiano in quelli di 
libertà udi proprìelà, talclic possonsi considerare come prticolari 
modi dc’mcdcsimi; or dii non conosce le imloliiiile alterazioni a cui 
la proprietà c la lilierlà dell’uomo soggiacciono? Olire alle causo 
lìsiche il cui numero non sapremmo oeriamenlo assegnare stante la 
sterminala lor moltitudine, vi ha ancora delle cause morali interne 
ed esterne cheson capaci di alterare la proprietà o lihcrlà umana; 
delle cause morali interne abbiamo un esempio iieU’incrzia rìs|)cllo 
al drillo di proprieU'i che sua mercé vien cessando, come nel fallo 
dell’usucapione evidentemente si pare; e nella reità deirìnlenzione 
in quanto al dritto di libertà che per essa vien meno. 

1332. Le cause morali esterne sono le libere azioni degli altri es- 
seri simili a se a cui l’uomo coesiste: queste azioni quante volle 
non distruggono l’allruì proprietà o manomettono la libertà altrui? 
I drilli umani nel fallo dipendono dall’arbìtrio e dell’uomo che gli 
goile e degli altri che li dovrebbono rispettare, e la loro estinzio- 
ne é piò Teffelto delle cause morali che delle lìsiche; talcliè é indu- 
bitabile che essi vanno soggclli a («rdersi in lutto il [icrìodo della 
vita terrena. 

1333. Ma che diremo di questi dritti al passaggio delTuomo nella 
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vila ollramoiulana? essi estinguonsi Utili allora, o pure sussislono 
almeno in i>arl<;? Noi abbiamo già risoluto in qualdio modo quc- 
sl’uliima quislione confutando la massima = Mors omnia solvU = 
■addotta da alcuni per combattere la validità della successione lesta- 
incniaria per legge naturale; ma stimiamo esser pregio deU’o[iera 
di ripigliarne la discussione, perché ha un allo valore stante la sua 
relazione col Drillo sociale. 

1334. La morte non può distruggere ogni dritto dell’uomo, poi- 
ché nel luogo or citalo si vide com’egli morendo conserva tulli gli 
elementi giuridici: discendiamo un poco alla considerazione de'duc 
drilli fondamentali per dimostrare che (picsti continuano in |)arlc ' 
ad esistere di là dalla tomba. Infatti tra i modi s[teciali del drillo di 
proprietà vi ha quello della proprietà morale, consistente nel drillo 
di godere la riputazione giustamente acijuislaUi ficr le azioni one- 
ste e generose; or questo dritto é immortale quanto l’essere spiri- 
tuale che n’è il vero soggetto. Imperocché il suo titolo é indesirul- 
libilc nell’uomo quando egli é passalo alla seconda vita; ed invero un 
tal titolo é riposto nella connessione della virtù col premio, ed ha 
un inorai valore pari a quello del principio che stabilisce siffatta 
connessione, espresso dalla fdhnola= La virtù merita prentio =; or 
(|ueslo principio é universale ed assoluto, talché il |ircmio deve ac- 
compagnare la virtù in lutto il tempo che ella sussiste; ed esso ri- 
ceve la sua compiuta applicazione appunto nella vita futura; quindi 
siccome in tal vita l’uomo non può dismettere la sua virtù essendo 
ivi divenuto impeccabile, è certo che egli serberà sempre il drillo 
di goderne il premio, cioè il drillo di moral proprietà. 

1335. Conscio e geloso ad un tempo di questo drillo immortale, 
l’uomo dimostra un interesse grandissimo di conservarlo; laonde 
allora che si avvicina al sepolcro raccomanda con ardore a’suoi ami- 
ci e congiunti di non maledire la sua memoria e si consola in pen- 
sando che la sua riputazione sarà rispettata da’posteri. 

1330. Il cullo delle tombe, mantenuto da tulli i )>opoli c barbari 
e civili, é un’altra pruova di questo dritto; poiché se gli estinti non 
godessero alcun diritto di moral proprietà , quale offesa potrebbe- 
ro mai ricevere da’supersiili? Dove non vi ha diritti, non vi ha luo- 
go ad offese; e chi teme di offendere Tesser morale, credealTesistcn- 
za di alcun diritto di lui; dunque il sentimento universale dell’ U- 
manilà che la inclina a rispettare la memoria de’ trapassali ed ono- 
rarne le tombe, è un argomento della sua fede ad un dritto de’me- 
desimi pur dopo la morte, ossia al dritto di proprietà morale. 

1337. La morte estingue solo i drilli di proprietà reale ed intel- 
lettuale; poiché questi fondansi nelTuso che l’uomo può fare delle 
(produzioni della Natura e dell’ingegno per soddisfare a’bisogni del- 
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ia vita loircna; quindi è clljaro clic vcngop meno con questa vita, 
mancando iliortine. 

1 Rispetto airallro dritto fondamentale qual é quello di li- 
bertà, a primo aspetto par dillìcile ad intendere che l’uomo il possa 
mantenere oltre il sepolcro. Imperocché la libertà intanto gli è con- 
ceduta dall’Autore de’suoi giorni in quanto é una condizione indi- 
s|ieasabilc per meritare il premio annesso alla virtù a lei imposta 
come un dovere; or l’uomo é capace di merito solamente nel cprso 
della vita terrena cb’é il suo aringo di prova; quindi al termine di 
essa la libertà gli torna inutile, e iierò non è materia di alcun drit- 
to per lui. 

1339. Ma questa dillìcollà nasce da un falso concetto della liber- 
tà umana, da noi già notato nella Psicologia : ivi osservammo clic 
questa prerogativa della volontà non consiste essenzialmente nella 
facoltà di fare il bene e il male indifferentemente; in questo senso 
ella manclici'cbbe del tutto in Dio che non può assolutamente 0 (>e- 
rare alcun male; eppur Dio è infinitamenie libero agli occhi della sa- 
na Ragione. La libertà propriamente consiste nel potere dell’essere 
intelligente di dcteitninarsi da se stesso e di adempiere al suo line 
ch’c il bene; e la possibilità di fare if male ripugnando a tal iìncé 
un accidente ed un’imperfezione di essa, nascente dalla sua limi- 
tazione. 

1340. Intesa in questo senso la libertà sussiste nello spirito uma- 
no anche dopo che egli si è sciolto da’legami del corpo ^ c giunto 
alla fruizione del bene; anzi allora é perfetta ed é una reale parte- 
cipazione della libertà divina. Infatti i limili della libertà umana son 
gl’impedimenli.cbe ella riceve dalPazionedi altre cause, e dividon- 
si in Usici e morali, esterni ed interni; del 1. genere é la violenza 
indotta dalle forze materiali; del poi sono la ignoranza l’errore 
la paura lo sdegno e tulle le passioni disordinale in generale. Or con 
la vita terrena cessano lutti questi impedimenti della volontà nello 
spirilo umano, poiché non essendo nell’altra vita più congiunto alcor- 
po è esente daH’influsso delle forze materiali; il suo intelletto giun- 
to alia visione essenziale é sgombro dall’ignoranza e dall’errore, e 
la sua volontà aderendo pienamente al bene assoluto non é più tur- 
bala da ree passioni; quindi la libertà di lui avrà tutta la perfezione 
possibile che mai (mò toccare ad una forza spirituale creala. 

1341. Ciò posto, é evidente die il dritto di libertà sussiste per 
l’uomo nella vita futura; poiché egli allora è in pieno esercizio di 
una facoltà a lui ingenita, com’é la volontà: l’usa in modo intelligen- 
te e libero, e ritrae dall’uso di essa la maggior soddisfazione dell’a- 
nimo che forma la sua verace felicilà; quindi non manca di alcun 
carallere giuridico subbiclUvo. La stessa agisce molire con piena 
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confbriDÌtj alla legge morale e n’é sanzionata al massimo grado; 
dunque è pur fornita dei caratteri giuridici obbiettivi. Sicché tulio 
concorre a dimostrare la realtà di quel drillo, preso nella sua ge> 
neraliié. 

1342. Solo alcuni modi del medesimo non han luogo in tale sta- 
lo, come sono p.e. la libertà del lavoro, dql commercio, deU’indu- 
sirìa, ed altri simili; perchè non sussiste più il loro scopo , limita- 
to a’bisogni della vita presente. 

1343. Ma la libertà di pensare e di credere si spiega in tolta la 
sua estensione; poiché lo spirito stende allora il suo sguardo senia 
ostacolo di sorta neirinfinila am|>iezza del vero, cui aderisce con 
un’azione.ctuanlo libera e spontanea tanto forte ed intensa. 

1344. Teniamo adunque nella scienza die i due dritti fondamen- 
tali dell’ uomo perdurano di là dalla lOnd»; il che si accorda mira- 
bilmente con la natura dell’oitiine giuridico, il quale convertendosi 
con Tordine morale è al pari di questo assoluto ed eterno. 

CONCLUSIONE DELLA 1.* PARTE. 

Compiuto lo svolgimento ^e’drilli individuali deU'uomo, il quale 
cominciando dalP epoca del suo avvenimento alla vita progredisce 
liaraHelamente con essa per tutta la successione del tempo e si 
compie allorché egli fa il transito ad un’altra vita, immanente nella 
eternità , è or bello il vedere l’ordine e Parmonia con che procedo- 
no tali drilli innanzi allo sguardo della Ragione morale — Noi ab- 
biam veduto che il principio di creazione sta a capo della Pilosolia 
del Dritto ; poiché esso contiene la ragion suprema di ogni dritto 
divino ed umano , assoluto e relativo, infoiti il drillo che ha Dio 
so|>ra-l’ uomo fondasi nell’assoluta supremazia dell’ essere divino 
rispetto all’essere umano ; quindi il primo ha un’ assoluta autorità 
sul secondo , la quale costituisce il dritto assoluto. Or Dio é asso- 
lutamente superiore all’uomo, perché é la causa creatrice di lui e 
fautore di tutto il suo essere; talché possiede in ordine al medesi- 
mo l'autorità essenziale ; dunque dal princìpio di creazione sorge il 
drillo divino — Il dritto umano ha l’istessa sorgente; poiché il 
drillo non é in proprio posseduto dalPuomo, mancando egli di su- 
{iremazìa essenziale , come essere contingente e finito ; ma gli é 
parteciplo da Dio, allorché il suo arbitrio conformasi al volere di- 
vino ; or non è pure il follo della Creazione che fo quasi uscir Dio 
(Iella sua immanenza ed entrare in comunione con P uomo parle- 
ci|nndogli q ualsiasi prerogativa del suo essere? Dunque uno e iden- 
tico è il principio de’ dritti divino cd umano, espresso dalla Formo- 
b ideale — Il driltó divino , come assoluto , é immutabile; e però 
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non soggiace a svolgimcnlo , il renale imporla mutazione ili sialo 
nel suo soggcllo ; (|uimli la Kilosolia del Drillo non discorre della 
sua esplicazione — Ma il drillo umano é inulabile , percliè rispon- 
de alla nalura dell’uomo cli'ò conlingcnlee linila; quindi è ben ca- 
pace di svolgersi senza conlraddizione di sorla. Ed infallineirisli- 
tuire l’analisi di esso abbiamo avverlilo lo sviluppo che ammetle 
ciascuno de’ suoi clcinenli essenziali — Or sìflallo svolgimenlo del 
drillo umano è come una sorgcnle da cui scalurisce una serie inde- 
linita di drilli a misura che l’uomo s’inoltra nel cammino della vìla 
e si avvia al compitiienlo della sua destinazione. Imperocché Dio nel- 
la creazione dcH’uomo il destina alla libera attuazione del bene , o 
|)orò il fui nìsce di tulle le lacollù necessarie c sulTicienti per aliuar- 
lo : tra queste facoltà primeggiano l’ intelligenza e rarbitrio, di cui 
la prima rivela il bene come fine dell’azione non che i mezzi die oc- 
corrono i>er ojierarlo; il secondo poi é quello che dee porre l’azione 
confoi'mca i|uel fine , essendo fornito di un’ attività tutta sua pro- 
pria. Ma tale attività non è assoluta , al abtnsogna del concorso 
della vii lii creatrice per emellcrc e sostenere la propria azione : un 
tal concorso non le manca giaimnai ,, poiché Tallo creatore è im- 
manente e continuo atteso la sua iniìnilà; anzi esso compie ogno- 
ra le prime e precipue parti nelTopcrazionedelTuomo predisponen- 
dolo al bene per mezzo dell’ istinto , eccitandone il desiderio mo- 
dianlc l’idea che ne |M>rge alla mente e rivelando alla ragione la in- 
irinseca necessità di compirlo. Colalchè Tarbilrio per corrispondere 
al suo destinalo non dee che secondare l’impulso dell’azione crea- 
trice mercé la sua libera cooperazione, e dall’ora che egli vi coo- 
pera in eifelli, spunta il drillo per lui come facoltà intesa all’attua- 
zione del bene sotto la protezion della legge. Pria di quest’epoca 
segnala dallo sviluppo della ragione vi ha pure un drillo nell’uo- 
mo com’é il drillo alla vita c al ris|iello della sua dignità personale, 
drillo essenziale ed innato; ma esso non ha alcun titolo nell’azione 
dclTuomo, essendo quest’azione istintiva, ossia cieca e fatale a suo 
riguardo, e però sfornila del carattere morale nel suo elemento 
subbiellivo. L’unico titolo di questo drillo è nelTazione divina che 
crea l’umana attività e la dirige da se stessa allo scopo morale lino 
al tempo che si svolge bastcvolmente per agire con intelligenza e 
libertà in ordine al medesimo; quindi il dritto innato ed essenziale 
dell’uomo è un mero portato dolTazione creatrice; e la ragion sua 
sta tutta e sola nel principio di creazione. Pervenuto allo sviluppo 
della ragione, il primo drillo che acquista l’uomo é quello di liber- 
tà ; poiché la volontà tende al bene di sua nalura e non vuole 
che il bene; onde allora che la ragione glielo rivela nel vero suo 
aspetto e mostra il dovere di attuarlo, la volontà può liberamente 


-33a- 

dcierminarsi a compirlo. Sicché allora la volontà rappresenta la fa- 
coltà di farcii bene liberamente; e non è questo il vero dritto di li- 
bertà? — Ma la lilierlà dell'umano volere muove dalla virtù crea- 
trice di Dio; poiché la volontà imiana è libera ncll’operare in quan- 
to ella è causa cdiciente della propria openi/ione; or rcllicienxa del- 
l’uomo non {H'ocede primitivamente per via di creazione da Dio e 
non sussiste in tutta la successione del tempo per l’immanenza del- 
l’atto creatore? Ojjni libera operazione dell’uomo ha per primo suo 
elemento e princqiio causalo I’ in;»enita tendenza al lic ne ; talché 
può dirsi a tutto rigore una determinazione speciale di cosilVaiia 
tendenza: or l’ingenita tendenza al bene non è l’impulso con cui il be- 
ne, cioè Dio trae a se perennemente l’umana natura? e questo im- 
pulso non é l’atto della virtù creatrice? Dunque il primo dritto clic 
l’uomo ac4piista, cioè il dritto di libertà, risale al principio di crea- 
zione — L’azion libera dell’uomo per attuarsi durante il perioilo 
della sua vita terrestre ha mestieri del concorso di molti oggetti 
materiali. Infatti essendo il suo spirito congiunto al corpo iposta- 
ticamente, non può esplicare la sua virtù senza la vita di quello: la 
vita del corpo è una condizione indispensabile all’azione dello spi- 
rito nel suo stalo attuale; quindi il dritto di libcrUi partecipato al- 
l’uomo da Dio porla con se un altro drillo che gli vien dato come 
un mezzo necessario all’esercizio di esso: tal è il drillo di proprie- 
tà — Questo pure si riferisce nella prima sua origine al principio 
di civazione; poiché il drillo di proprietà ap(iarliene primitivamen- 
te a Dio, essendo Egli la causa prima di ogni cosa materiale, che 
ne forma il subbielto: l’uomo poi ne diviene partecipe quando imi- 
ta l’azione creatrice di Dio operando sulla materia e improntandovi 
il suggello della sua personalità mediante il lavoro; in guisa che 
un tal dritto ha un doppio titolo, l’uno nell’ allo creatore di Dio 
ch’é la prima sua sorgente, e l’altro nell’alto concrealore deU’uomo 
che ne produce la derivazione in lui. Dunque il principio di crea- 
zione spiega il dritto di proprietà del pari che il drillo di libertà. 
Questi due drilli sono fondamentali, c contengono il titolo imme- 
diato di tulli gli altri che può acquistare l’umano individuo; i quali 
perciò diconsi funzioni di essi. Di vero, i drilli di conservazione e 
difesa, di rivindica, di guarentigia e di prevenzione non fondansi nel 
drillo di proprietà suiroggello che vuoisi conservare e difendere, 
rivindicarc e garcntire? e il loro esercizio non è un modo specia- 
le in cui si spiega il dritto di libertà in date occasioni? quindi sic- 
come il principio di creazione racchiude i titoli del dritto di libertà 
e di proprietà, non può dubitarsi che in se contenga la ragione su- 
prema di ogni dritto individuale deU’uomo. Procedendo da sifTalto 
principio ogni drillo si conserva c si svolge per l’azion del mcdesi- 
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iDo; infalli l’uomo serta i suoi drilli serbando la sua liberti di 
azione, e li estende mercè un’esplicazìoae ulteriore di lai libenà, 
or la liberlà dell’umana azione è sostenute inlimamente dairazione 
creatrice, e si accresce cooperando con maggiore cdicacia alla me- 
desima; dunque b conservazione c il progresso de’driui umani tu 
del pari che la origine di essi b sua suprema ragione nel princi- 
pio disologico. Siccliè un tei principio regge il mondo morale e 
giuridico, come il mondo reab e ideale; e però sta a capo della Fi- 
losofìa del Drillo non meno che delb Filosolb generale. Noi ci sbmo 
qui rislrelli a dimostrarlo soliamo per b 1 . parte di quelb scienza; 
poiché solo queste parte ne abbiamo esplicalo fìnora considerando 
l’uomo nello stelo individuale; ma dopo che avremo svolte b 2. sua 
parie contemplando l’uomo nello stelo di società, ripiglieremo l'as- 
sunto {«r dimostrarlo in tutte la sua estensione. 
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mate dal paqle^mo, Tana propria delle nazioni orientali, e Tal- 
Ira delle naafoDi occidentali— 236. 1. Forma, misticismo. Essenza 
del ^medesimo : è toeompalibije con la morale — 236. 6 proprio 
dell’ età debole e rgoeslo alia società' : ciò si riscontra nella sto- 
ria— 237. Lato vero del misticismo : da questo lato lo si ritrova 
in mezzo M'(^stianasimi^2.38. 2. Forma , sensualismo. Essenza 
di questo stolta: stlO’ rapporto col panteismo- 239. fi incompati- 
bile con la lidrafe -JS40. Conduce gTIndivIdui e i popoli alle slesse 
coosegneèae del misticismo — 241. Testimonianza di questo fallo 
nella slqidit^242. Conclusione sul panteismo 69 

SCETTICISMO E FATALISMO. 

Lezione 14. 243. Essenza dello scetlicismo: questo sistema 6 incom- 
patibile con la Morale- 244. fi funesto alla società - 245. Non 
può dominare nelle masse — S46. Quando le invade per qualche 
tempo, genera l’irreligione — 247. Cagione dello scetticismo popo- 
lare— 248. Essenza del fatalismo: sua incompatibilità con la Mo- 
rale — 249. Funesta influenza del medesimo nella società — 250. 
Esso è più facile ad insinuarsi nelle moltitudini — 251. Esempio 
de’ popoli islamiti — 252. Il fatalismo dispone questi popoli al- 
l’ indiifercnlismo politico e civile — 253. nonché al dispotismo 
più truce— 254. Fatalismo stoico: à meno infesto del precedente — 
255. Può allignare negli individui, non già ne’ popoli —256. Fata- 
lismo cristiano: sua convenienza con la Morale 257. Non occorre 
di confutare qui le dottrine morali della I. categoria —258. Ciò 
ripugnerebbe alTecooomia dell’ordine scientifico 73 

2. CLASSE DI DOTTRINE MORALI. ETILISMO. 

Lezione 15. 259. La 2. classe di dottrine morali può ridarsi all’uli- 
lismo al sentimentalismo ed al razionalismo subbiettivo- 260.Sorgente 
di siffatta riduzione. Punto di parteozu delTaUiiemo— 261. Punto 
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di parlcDza del scnliroeDlalismo — 262. Ponto di partenza del ra- 
lionalUmo «obbiettivo— 263. Esame dcirutilismo: celebri scrittori 
elle l’han difeso presso gli antichi e presso i moderni. Ragione , 
per coi lo si considera in llobbes e Ibmtham specialmente — 264. 
Dottrina di ilobbcs: suo principio fllosofico — 265. Idea del bene e 
del dritto, svolta da un tal principio — 266. Stato naturale di guer- 
ra: bisogno della società —267. Origine della società — 268. Forma 
migliore del governo sociale — 269. Potere illimitato del sovrano— 
270. Crìtica di tal dottrina : ella muovo da un falso principio— 
27t. L’uomo non agisce solo in vista del suo benessere, ma anco- 
ra per impulso dell’istinto — 272. La ragione gli offre pure nn mo- 
tivo suOlciente cd efficace di azione — 2f73. Prnova sperimentalo 
di questa verità— 274. L'idea del benessere data da llobbes è trop- 
po ristretta o mutilala — 275. Falsa nozione del bene morale stabi- 
lita da Ini — 276. Assurdità della sua nozione di dritto — 277. il do- 
vere p**r lui non può sussistere — 278. L’origine che egli as.segna 
alla società non ò legillima —279. Nè è vero il One ebe vi ricono- 
sce- 280. Il potere sovrano del suo governo non può essere illi- 
niilato — 281. Conclusione sulla dottrina di llobbes .... 77 

CO.NTI.NUAZIO.NE DELL’ ISTESSO SOGGETTO. 

v 

lezione 16. 282. Dottrina di Bentham : ponto di vedala, sotto il quale 
egli ha svolto l’ ntilìsmo — 283. Ragione, per cui entriamo nella 
sua disamina 284 1. Obbiezione di Bentham contro gli avversari 
dell’ ulilistno — 285. 2. Obbiezione — 286. 3. Obbiezione — 287. 

4. Obbiezione — 288. 5. Obbiezione — 289. Risposta alla 1. obbie- 
zione — 290. Risposta alla 2. obbiezione — 291. Risposta alla 3. ob- 
biezione — 292. Risposta alla 4. obbiezione — 2^. Risposta alla 

5. obbiezione —294. Conclosiooe sulla polemica di Bentham — 295. 

Oltre la forma sinora esposta P utilismo ne ha preso due altra 
più Insinghiere — 296. La sua forma essenziale è l’ individuale o 
l’egoismo: llobbes e Bentham ne sono i piu celebri rappresen- 
tanti — 297, Sua forma sociale : doppio argometilo con cui la si 
stabilisce nella scienza — 298. Questa seconda forma non diObri- 
sce sostanzialmente dalla prima — 299. Sua forma morale: ragio- 
ne in cui si fonda — 3G0. Questa forma pur riduccsi alla prima — 
301. Natura del legame Ira la virtù e l’interesse: l’ utilismo non 
può fondarvisi. Conclusione iolorno all’ utilismo 82 

ESAME DEL SE.NTIMENTALISMO. 

» 

lezione 1t. 302. V Umauità ha sempre protestalo contro la teorica 
dell’ interesse: una di tali proteste è la teorica morale del senti- 
mento — 303. La discussione di questa teorica è agevole dopo quel- 
la dell’ utilismo, perchè Cuna è il contrapposto dell' altra — 304. 
Doppia forma del sentimentalismo — ,305. Esame della 1. forma — 
306. 1. Argomento in sostegno della medesima — 307. 2. Argo- 
mento— 308. 3. Argomeuto- 309. Questi argomenti escludono la 
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ragione iliil dominio dulia morale, assegnandole un nOlcio secon- 
dario — 310. Argoinenlo che n' escludo pure il senso — 311. Ca- 
rattere per cui il senlinientalisniu prevale all’ ulilismo nella no- 
slra scienza — 312. Errore intorno alla facolla clic suggerisco il 
motivo disiiileressalo dell' azione; quesla facollà non (; il senli- 
■nenlo, ma la ragione — 313. Confutazione del 1. argomento — 
314. L’analogia tra alcuni e.aratleri delle operazioni istintive e 
delle razionali non sulTraga a’ senlinienlalisti — 315. L’ isicsso è 
a dire deU’elTetlo conseguente al giudizio niorale — 316. Coufula- 
zioiie del 2. argomento — 317. Oinfutazionc del 3. argomento — 
318. Ragione contro il senlimenlali.sino dedotta dall' idea del disin- 
teresse eh’ è il suo più bel tilulo — 319. 2. Forma di questo si- 
stema : triplice fallo , da cui muove — 32U. Ueliniziune della .sim- 
patia : questo senliiueplo ne porge le idee del bene e del male 
morale; 321, non che quelle del dovere morale, e 322. della leg- 
ge ; quindi è il principio della morale — 323. Critica di tal dot- 
trina: la simpatia non puù servire di regola ne’ giudizi morali — 
324. SoQsma di Smith nel dimostrarlo — 325. I.a simpatia noti 
può somministrare l’idea del bene morale— 326. Altro sofisma di 
Smilb — 327, La simpalia è incapace di porgere la idea del do- 
vere morale — 328. Concbiusioue sul senti meutalismo. . . 88 

RAZIONALISMO SOGGETTIVO. 


Lezione 18. 329. L’ ultima delle dollrinc morali della 2. classe è il 
razionalismo soggettivo — 330. Questo fu escogitala da Kant e mo- 
diOcata da Fichte — 331. Kant. La legge morale ha prtr c.arattere 
l’ assoluto , e si può conoscere per la sola ragione — 332. Legge 
che presiede alla ragione: essa è il principio della Murale e del 
Drillo — 333. Quesla leggo include la libertà interna ed esterna — 
334. Si divide in morale e giuridica: formula della leggo mora- 
le — 335. Formola della legge giuridica — 336. Processo nello svi- 
luppo delle leggi murali e giuridiche — 337. Critica di tal dot- 
trina : unico pregio della medesima — 338. Essa non può dare 
r idea della legge assoluta — 339. La legge come assoluta non 
può avere un’altra causa di se, ma però dee sussistere in un sog- 
getto assoluto: questo soggetto è il reale a.ssululo, Dio — 340. Le 
condizioni mondiali servendo all’ attuazione della legge debbono 
essere io armonia con essa ; Kant non può spiegare quest’ armo- 
nia — 341. E questo I' eterno scoglio del razionalismo soggetti- 
vo — 342. La legge richiede la libertà dell’ azione ; ma la dot- 
trina razionale non può ammettere tal libertà — 343. La distin- 
zione di quesla libertà in iiilenui ed esterna mal reggo la distin- 
zione della legge in inorale e giuridica ; la legge morale si esten- 
de ancora alle azioni esterne — 344. La legge giuridica non può 
restringersi a queste azioni medesime — 345. Sicché in dottrina 
di Kant non sussiste né I' una uè l’ altra s|iecie di legge — 346. 
Fichte : suo punto di partenza — 347. L’ azione a priori è rine a 
se stessa ; quindi I’ ultimo line della .Morale è 1’ azione per cnlu- 
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siasmo — 348. La Irggc morale non abbisogna di nn Icgislatoro 
cslerno, qual è Dio per Kant; natura di Dio , delia Religione n 
della Chiesa — 349. Vizio della distinzione di Kant tra la Mora- 
le e il Drillo — 330. Nuova dislinzione di queste due scienze — 
351. Nuova idea della liborlà giuridica i principio supremo del 
Drillo — 352. Orilto comune ■ — 353. Soluzione delle contraddizio- 
ni anteriori — 334. Critica di tal dottrina : suo vantaggio su quel- 
la di Kant — 355. 1. Mancamento : la leggo qui assegnala non 
può avere il carattere assoluto — 356. 2. Mancamento : I’ aziono 
per entusiasmo qui è immorale — 357. 3. Mancamento: la legge 
riesce atea — 358. 4 . Mancamento ; la nuova distinzione tra la 
Morale c il Drillo non è migliore di quella di Kant ; anzi sembra 
inrcriorc ad essa — 359. Non toglie le antiche contraddizioni , e 
ne introduce un' altra di più — 360. 5. Mancamento ; non può 
dare l’idea del dritto — 361. 6. Mancamento : dà luogo all' egoi- 
smo — 362. 7. Mancamento ; ripugna alla comunione del dritto — 
363. CoDcbiusione sul razionalismo soggettivo 94 


BAZIONALISUO PI SCHELLING ED HEGEL. 
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lexione 19. 364. Schelling ed Hegel si sforzano di cansare gli errori 
del razionalismo soggettivo, movendo da un principio apparente- 
mente oggettivo — 365. Principio di Schelling ; volontà oggetti- 
va — 366. Doppio momento di esso — 307. Permanente identità 
del medesimo durante la sua evoluzione — 368. La Morale e il 
Drillo sono un risultalo di questa evoluzione — 369. Oggetto del- 
la Filosofia del Dritto — 370. Critica di Schelling: in sua dottri- 
na non può sussistere la legge morale, perché manca la persona- 
lità del suo autore, cioè di Dio — 371. Vanità della coscienza da 
lui riconosciuta in Dio — 372. L’ ultimo periodo della sua dottri- 
na ripugna a se stesso per la conservazione dell’ elemento fonda- 
mentale del primo — 373- Principio di Hegel; è il principio cat- 
tivo di Schelling, ma svolto a perfezione — 374. Universalità del 
medesimo ; noi lo consideriamo solo in parte — 373. Volontà og- 
gettiva impersonale: triplice momento della sua evoluzione -> 
376. Costruzione dell* ordine morale — 377. Triplice rapporto del- 
la volontà oggettiva con la volontà soggettiva: dritto e dovete; 
loro estrinseca elTellnazione — 378. Critica di tal dottrina: essa è 
una fedele riproduzione della sua dottrina fllosoflca — 379. 1. 
Mancamento : la volontà oggettiva impersonale è realmente sog- 
gettiva — 380. 2. Mancamento: essa non può produrre alcuna de- 
terminazione reale — 381. 3. Mancamento ; Il pensiero astratto 
non è causa cfllcicnle nè causa formale delle cose reali — 382. Il 
movimento di questo ponsiere è ripugnante ed arbitrario — 383- 
4 . Mancamento : non vi è elemento personale — 384. 5. Manca- 
mento: il dritto e il dovere disiruggonsi a vicenda — 385. 6. Man- 
camenlo ; 1’ uomo non è obbligato all’ adempimento del dovere — 
386. 7 Mancamciilo : la uuzioiiu dello Stato è a.ssur(la e ripugna 
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al suo scopo — 3S7. Conchiasioiie sullo «loUriuo morali dulia scuo- 
la alemanna 102 

DOTTRINE DELLA 3. CLASSE. PRINCIPIO DELL’AUTORITÀ’. 

Lezione SO, 388. Scopo cornane della 3. categoria di dottrine mora- 
li — 389. Snddivisione di esse in dne branche — 390. Dottrina 
di Leibniz sulla essenza della legge morale — 391. Crusius impu- 
gna questa dottrina la quale gli sembra ripugnante alla libertà di 
Dio — 392. Quindi pone in sua vece il principio dell’antorità di- 
vina — 393. Questo principio è vero , ma non sapremo — 39*. 
Non è suOicienle per determinare i dritti e i doveri speciali — 
395. È incompatibile col valore assolato della legge e del dovere 
morale — 396. Soflsmù contenuto nella dottrina di Crnsius — 397. 
In Dio non vi è la libertà d’ indifferenza rispetto al bene ed al 
male morale — 398. Falso concetto di Crnsius intorno alla liber- 
tà divina — 399. Obbiezione — 400. Risposta — 401. La dottrina 
di Leibniz non induce il fatalismo in Dio— 402. Principio dell’au- 
torilà del genere umano — 403. Doppia pruova del medesimo — 
404. Confutazione della 1. pruova — 405. Confutazione della 2.— 
406. Conferma della confutazione — 407. Principio dell’ autorità 
di un legislatore unuino.9 esso è figlio dello spirilo di adulazio- 
ne— 408. Gonfulazipne del medesimo —409. 'Conclurione' sai prin- 
cipio dell' autorità 107 

PRINCIPIO DELLA RAGIONE OBBIETTIVA. 
PLATONE E PRICE. 

Lezione SI, 410. Principio della ragione obbiettiva — 411. Dividesi 
in positivo e negativo — 412. Principio morale di Platone: 1. for- 
inola del medesimo — 413. 2. Formola — *14. Conseguenza di 
un tal principio — 415. Critica di nn tal principio : sua attinen- 
za col Cristianesimo — 416. Platone manca del principio dì crea- 
zione — 417. Questo solo può spiegare la origine del dritto e del 
dovere morali — 418. Le idee platoniche possono stare a capo 
della Logica , non della Uorale — 419. Risposta ad un’ obbiezio- 
ne : il principio di Platone è negativo — 420. Platone franlende 
la destinazione del mondo sensibile : sorgente di questo errore — 
421. La vita mondiale è per l’uomo un aringo dischiuso all’ac- 
quisto della virtà — 422. Analogia Ira la sapienza platonica e la 
virtù de’ falsi mistici — 423- li Cristianesimo ha dato la idea del 
vero rapporto Ira la vita terrena e la vita celeste dell’ uomo — 
424. Filosofi moderni che riproducono il principio di Platone : 
dottrina di Price — 425. La idea del bene e del male morale 6 
obbiettiva e razionale — 426. È inse|Kirabile dall’ idea di obbli- 
gazione — 427. Questa idea al pari della prima è intuitiva e sem- 
pln-issima : quindi non è capace di definizione — 428. Critica di 
Price : transandiamo quella parlo di sua dottrina che coincide no’ 
suoi pregi 0 difclli con quell, v di Platone — 429. Price confundu 
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il bene «orale col bene assolato » 430. Confutazione di questo 
errore — 43t. Dichiara la idea del bene morale semplice e indi- 
visibile: 1. ragione contro siffatta ipotesi « 432. 2. Ragione -« 
433. 3. Ragione » 434. Owclusione sulla dottrina di Price. 112 

DOTTRINA DI COUSIN E WOLLASTON. 

Lezione S2, 435. Alla dottrina morale di Platone rannodasi quella 
(li Consiii e di Wullaslou — 436. Esposiziune della dottrina di Cou- 
siii— 437. Lato vero e sublime della medesima >-438. Suo lato 
falso: 1. non si assegna la ragione perché la verità é obbligato- 
ria— 439 2. Si esclude il dovere naorale della fede nella verità— 
440. Sorgente di questo errore del Cousin— 441. 3. Non si ammette 
alcuna distinzione Ira i doveri verso Dio'e quelli verso se stesso 
l’d il Prossimo —442. 4. Non si riconosco alcun atto di virtù sen- 
za un sagriflcio —443. 5. Si crede possibile di agire in vista del 
bene morale senza la fede nella vita futura — 444. Questo errore 
contraddice alla dottrina di Platone —445. Ripugna all’ insegna- 
mento evangelico— 446. Dottrina ài Wullaston — 447. Ragionamen- 
to con cui la si stabilisce— 448. Crìtica della medesima. 1. il prin- 
cipio morale dì Wollaslon è negativo >-449. 2. £ vago e indetermina- 
lo— 450. 3. Sua mercè può dichiararsi itl'oralmente buona un’azione 
immorale— 451. 4. Si esclude la prudenza necessaria nella manifesta- 
zione della verità — 452. Non si pone alcun limite all'imputabilità 
delle azioni —453.6. Si annulla il divario tra le azioni immora- 
li— 454. Conclusione sulla dottrina di Wollastun 118 

rUINGlPlO DELLA NATURA UMANA. 

Lezione 23. 455. Superiorità scientifica de’ principi morali positivi 
rispetto ai negativi: loro divisione —456. Principio della natura 
umana : sua differenza da’ principi subbiellivi — 457. La natura 
umana può considerarsi individuaitnenle e generalmente: in que- 
sta quislione si considera net 2. aspetto— 458. La personalità uma- 
na non è il titolo sapremo del dovere morale— 459. Fondandosi in 
essa la Morale, bisogna escluderne i doveri verso Dio — 460. La 
natura umana ha un elemento sfornito d’intrinseco valor morale— 
461. Al principio morale della natura umana rannodasi quello 
dell’umana perfezione —462. Questo secondo principio stabilito pur 
da Piatone è obbiettivo— 463. Ma non è supremo— 464. Altro di- 
fetto del medesimo— 465. Principio della destinazione dell’ uomo, 
sostenuto da Jouffroi >-466. Esso non è supremo— 467. Non è uni- 
versale — 468. Jouffroi sforzasi di modificarlo per dargli questo 
doppio carattere— 469. Ma ponesi in contraddizione — 470. Altra 
ripugnanza di questo filosofo— 471. Sorgente di essa nel metodo 
da lui seguito— 472. Perchè egli ha ritenuto il vero carattere della 
legge e del dovere morale non ostante la falsità del suo ineto- 
do— 473. È raro il fenomeno di un'aberrazione compiuta ne’ gran- 
di ingegni 12-i 
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PRINCIPIO DELLA NATURA DELLE COSE IN GENERALE. 

Lettone 24, Principio della natura delle coae in generale : si 
accosta più di lotti gli altri alla verità— 47S. Esposizione di que- 
sto principio per Clarkc— 476. Per Montesquieu— 477. Per Vico— 
478. Per GerdiI— 479. Questo principio è vero e sublime— 480. Ma 
non assegna la vera ragione dell' obbligazione morale —481. In- 
Sttlllrienza della ragione suddetta assegnala da Claike — 482. Da 
Vico — 483. Da GcrdiI— 484. 2. Mancamento dell’esposto princi- 
pio— 485. 3. Mancamento —486. Principio de’flni delle cose inge- 
nerale; sua analogia co’ principi antecedenti — 487. Contiene gli 
stessi difetti loro— 48»g Ultimo passo della scienza morale nell’in- 
vestigazione del suo principio — 489. Questo passo vie.n fallo dal 
Gioberti- 490. E dal Mamiani ; ma nel Maroiani ripugna al suo 
metodo fliosoflco— 491. Quindi bisogna esamiuarlo nel Gioberti ove 
risplende tolto il soo scientifico valore 1^ 

PRINCIPIO DELLA NATURA DI DIO. 

Lezione SS. 492. Il princii^o supremo della Filosofia del Dritto dee 
contenere la ragion suprema de’ dritti, delle leggi e de’ doveri in 
generale— 493. Quindi dee cercarsi nella Formula ideale, ove rac- 
chiudoosi le supreme ragioni di tolto il reale e di tutto lo sci- 
bile — 494. Il drillo umano ha la sua ragione suprema nel dritto 
divino, e questo poi è fondalo nella natura di Dio consideralo in 
rapporto con ruomo- 495. Dimostrazione di tal verità —496. Il 
suddetto principio comprende ancora la ragione suprema del do- 
vere e della legge morale —497. Connes.sione Ira il principio della 
Filosofia generale e quello della Filosofia del Dritto —498. Pro- 
posta di una quislione— 499. Generale soluzione delia medesima— 
500. Soluzione speciale. Il dritto, il dovere , e la legge morale 
hanno un One, consistente nella partecipazione del bene agli esse- 
ri creali— 501. Questi esseri lendon tulli a questo fine; ma solo 
gli intelligenti possono godere il suo adempimento- 502. li drit- 
to, il dovere e la legge murale hanno ancora un mezzo , riposto 
nelle facoltà dell’animo umano— 503. Le altre forze creale fanno 
ancor parte di questo mezzo — 504. Dio creatore è il vero e su- 
premo fine del drillo, del dovere e della legge morale— 505. Doppio 
modo delt'uoiooe dell’uomo con Dio: virtù e beatitudine 506. Dio 
è la vera caisa delta virtù e della beatitudine — 507. Rapporto 
tra l’azione creatrice e razione beatrice: queste inlimameote s’im- 
medesimano in Dio — 508. AH’azioue creatrice rannodasi aocora il 
mezzo morale— 509. sì interno- 510. come esterno —511. Quindi 
Fìdea deU’Enle creante è il supremo priucipio murale, il quale però 
è Intl’uuo col principio filosufico— 512. Divario estrinseco Ira l'uno 
e l’altro principio— 513. Dipendenza del primo dal secondo- 514. 
Iniporlanza dell' .trmouia Ira i princìpi scientifici —515. Vitalità 
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dulia Filosofia >-516. L’idea dcll’Eole creatore vivifica latte le parli 
della Filosofia dei Dritto 131 

SVOLGIMENTO DEL DRITTO INDIVIDUALE. 

Lettone S6. 517. A comporre la scienza del Dritto bisogna svolgere 
il suo principio sapremo —518. Questo svolgimento si compie dalla 
Bagione morale —519. La Ragione morale suppone il concorso di 
tulle le altre facoltà cognitive— 520. Opinione di alenai filosofi intor- 
no alla coscienza morale. Questa facoltà non è la regola delle azioni 
umane— 521. Elia non può tampoco scoprire siffatta regola— 523. 
Analogia della suddetta opinione con l’errore de’ sentimentalisti— 
523. La Ragione morale non è sostanzialmente diversa dalla Ra- 
gion pura— 52(. Confutazione dell’opposta dottrina di Kant— 525. 
Processo dialettico della Ragione morale— 526. Possibilità dell’er- 
rore morale— 527. Divisione del medesimo in materiale e forma- 
le— 528. Suddivisione dell’errore materiale in errore di dritto ed 
errore di fatto — 529. Quislione: l’errore morate è vincibile o in- 
vincibile, innocente o colpevole? 9l sostiene che talvolta l’errore 
morale è invincibile— 530. Risposta ad un’obbiezione— 531. Prima 
causa dell’errore invincibile— 532. Seconda causa del medesimo— 
533. Non vi è dubbio che l'errore mafèriale e di fatto sia talora 
Invincibile— 534. Quando si possa dire invincibile l’errore mate- 
riale e di dritto— 535. L’errore formale può essere ancora invin- 
cibile— 536. L’errore morale è innocente, quando sia invincibile 
cd involontari(^ 537. L’errore vincibile e volontario è sempre col- 
pevole —538. Della coscienza perplessa 136 

CLASSIFICAZIONE DE’ DRITTI E DE’ DOVERI DELL’UOMO. 

Lezione XI. 539. A conoscere i dritti e i doveri dell’ uomo bisogna 
considerarlo in rapporto con gli esseri personali — 540. Carattere 
personale di Dio e del Prossimo— S4t. La comunione del carattere 
personale è la cagion subbieltiva de’ drilli e de’ doveri scambie- 
voli degli uomini- 542. Questi dritti e doveri sono individuali di 
lor natura- 543. Ragiono per cui negansi da alcuni filosofi i do- 
veri individuali Ira gli nomini- 544. Confutazione di essa — 545. 
Conferma di tal confutazione— 546. L’uomo faa doveri verso Dio, 
verso il Prossimo e verso se medesimo- 547. Quest’ ultima specie 
di doveri non dee offrire alcuna difficoltà nella scienza — 548. 

1 doveri verso Dio precedono ogni altro dovere— 549. 1 doveri verso 
noi stessi precedono quelli verso li Prossimo— 550. Questa prece- 
denza vien rifermala dairantorìlà del Vangelo— 551. Ordino in cui 
svolgeremo i doveri deil’uomo- 552. L’uomo non ha drillo verso 
Dio— 553. Obbiezione —554. e 555. Risposta —556. L’uomo non ba 
drilli verso se medesimo— 557. Aspetto, in cui distingnoosi i dritti 
dell’uomo — 558. Speciale Irallaziouc de’ doveri e de’ dritti indi- 
viduali Ilt 
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DOVEIU VERSO DIO. 

Lezione SS. SS9. L’ ootno dipende da Dio aoU’ ofpii rispetto, cioè net- 
r essere, nel conosc«>re e nell' operare — 560. Quindi ba verso Dio 
I doveri di adorazione, di fede e di amore — 561. Questi doveri 
hanno nn carattere razionale: la Rivelazione li determina e li com- 
pie — 562, Il dovere della fede precede logicamenle tatti gli al- 
tri — 563. Risoinzione di una difflcoltà— 564. Distiiaione della fede 
dagli altri alti morali -• 565. Il dovere dell’ adorazione precede 
quello deir amore — 566. Idea del culto religioso : sua divisione 
in interno ed esterno -• 567. La necessità del cullo interno è in- 
dubitata fuori deir ateismo — 568. I deisti ed I razionalisti ne- 
gano la necessità del rj^lto eterno ^ 569. 1. Argomento loro — 
570. 2. Argomento 571. Si dimostra che il cullo esterno è ne- 
cessario, come conseguenza del cullo interno , e 572. come mezzo 
del medesimo -> 573. Risposta al 1 .* argomento degli avversari » 
574. Risposta al 2.” argomento — 575. Dell' empietà e della super- 
stizione: r empietà contiene un' immoralità profonda — 576. Ori- 
gine della superstizione 577? L' ignoranza è nutrice della me- 
desima — 578. L’ incredulilà è per ordinario più funesta della su- 
perstizione M 579. Caso j^ingolare del contrario 145 

DOVERE DELLA FEDE. 

Lezione ss. SSO.Necessilà di una spMiflcazionede’doveri di reiigioner- 
581. Il dovere della fede implica pur quello di credere alla Rive- 
lazione : divisione di questa in ordinaria o naturale e straordina- 
ria o sovrannaturale— 582. Ragionevolezza della fede nella Rivela- 
zione naturale x 583. La Rivelazione sovrannaturale vien negala 
da’ deisti e da’ razionalisti — 684. 1. Obbiezione — 585. Rispo- 
sta — 586. 2. Obbiezione 587. Risposta — 588. 3. Obbiezione — 
589. Risposta 590. 4 . Obbiezione -■ 591. Risposta >- 592. I.a 
fede alla Rivelazione imporla cbe credasi ancora agli organi me- 
diali di essa — 593. La Chiesa di Dio ha la missione di custodi- 
re e d’ interpretare la parola rivelala; quindi bisogna credere alla 
Chiesa — 594. Obbiezione >- 595. Risposta — 596. Conferma del- 
la rUposta — 597. Il dovere della fede sussiste anche a fronte del 
martirio » 598. Delia fede esplicita e della fede implicita • 150 

DOVERE DELL’ ADORAZIONE. 

Lezione 30. 599. Dio apparisce alla Ragione morale come Ente sa- 
premo ^ €00. Il riconoscimento di questo attributo divino pro- 
duce il dovere dell’ adorazione — €01. L’ adorazione di Dio vuol 
essere in ispirilo e verità — 602. L’ uomo può adempiere nn lai 
dovere in ogni punto del tempo e dello spazio — 603. Nondimeno 
ba meslieri di nn luogo determinato , ove si raccolga in un dato 
tempo per adorarlo esternamente 604. Conferma di questo fat- 
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IO — 605. Natura del uf^riOcio — CU6. Il saf^rilìrio più grato a 
Dio è quuilo della mento e dei cuore — 607. Sagriflcio della 
mente: è proprio dell’ nomo dotto — 608. Sagriflcio del cuore: 
è proprio dell' uomo onesto — 609. Sagriflcio de’ txtni sensibili — 
610. Il dos'ere di questo sagriflcio non («elude I’ uso de’ beni sen- 
sibili — 611. Conferma di questa verità — 612. L’ nomo dev’ es- 
sere disposto anche al sagriflcio della sua vita — 615. Questo 
si compie nel martirio — 6t5. Non è da confondersi col sagri- 
ficio delle vittime umane — 615. Natura della preghiera —616. 
Il dovere della medesima è permanente nell’ uomo — 617. Que- 
sto dovere non è inconipatibilc eoo la fede nella Provvidenza di- 
vina — 618. Conferma di tal verità — 619. Un preghiera deve 
avere per oggetto primario il bene eterno — 620. Il bene tempo- 
rale è il suo oggetio secondario — 621. Bisogno della fiducia 
nella preghiera — 622. Dal grado di tal fiducia dipende la gran- 
dezza del suo elTelto — 623. I.a ragione, per cui talvolta la pre- 
ghiera non è esaudita da Dio, è subbielliva 157 

DOVERE DELL’ AMORE. 

• 

Lezione 31, 621, Dovere dell’ amore: sua sorgente — 625. L’amore di 
Dio dev’ essere assolalo e supremo —«-.‘>26. Esso ridonda in bene 
dell’ nomo — 627. Divisione del medesimo in amore puro e inte- 
ressalo — 628. Pro|) 08 la di nna quislionc — 6-29. L’ nomo è (ai- 
pace di amar Dio con amore poro — 630. Conferma di questo fat- 
to per r autorità della Bibbia — 631. Obbiezione — 632. Rispo- 
sta — 633. La purezza dell’ amore di Dio nell’ nomo non può im- 
pugnarsi per la natura dell’ islinlo — 634. L’ amore di Dio, in 
quanto è doveroso , è atto dell’ arbitrio , non già dell’ istinto — 

635. L’amore di Dio neli’ nomo può essere ancora interessato — 

636. Qnislione: I’ amore interessalo ènxvro di colpa? Distinzione 
del vero Interesse dall’ apparente — 637. L’ interesse apparente è 
immorale ; ma I’ inlere.<se vero è moralmente buono — 638. So- 
luzione della qnislione proposta: suo appoggio nella Bibbia — 639. 
L’ amore interessalo di Dio, sebbene scevro di imipa, ha meno va- 
lor morale dell’ amor puro. L’ uomo amando Dio disinteressata- 
mente fa meglio il proprio interesse — 640. Effetti dell’ amore di 
Dio: 1. timore di Dio —641. 2. Osservanza deila legge morale — 


642. 3. Zelo verso Dio — 643. 4. Lode di Dio — 644. 5. Disposi- 
zione dell’animo a soffrire per amor della giustizia — 645. Occa- 
sione di questo affetto — 646. Conclusione sugli effetti dell’ amor 
di Dio 162 


CONFUTAZIONE DELL’INDIFFERENTISMO RELIGIOSO. 

Lezione 32. 647. Contro i doveri di religione sta l’ indifferentismo 
religioso : sua natura — 648. Sua divisione : indifferentismo asso- 
luto — 649. Questo errore è un conscguente del razionalismo teo- 
logico e del panteismo — 650. Contraddice a se stesso —651. Ri- 
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pugna alla natura umana; 653. ed a quella del vero cullo reli- 
gioso — 653. È l’errore più funesto per l’ nomo individuale e so- 
ciale — 654. Indifferentismo mitigalo : esso ba varie forme — 655. 
Forma politica — 656. Sua origine dal protestantismo -• 657. Que- 
sta forma d’ indifferentismo è assurda — 658. Il protestantismo ù 
incompatibile con la esistenza degli Stati 659. Giù non è smen- 
tito dal fallo di alcuni Stati protestanti —660. La vera forma del- 
lo Stato protestante è la repubblica degli atei — 661. Il deismo è 
la 2. forma dell’ indifferentismo mitigato — 662. Esso nasce an- 
cora dal principio protestante — 663. Conduce ali’ indifferentismo 
assolato — 664. Come avviene che alcuni deisti non cadano in que- 
st’ ultimo errore — 665. Ipotesi, in cui dovrebbe.si sperimentare 
la possibilità morale dei. deismo — 666. Assurdità della medesi- 
ma T- 667. 3. Forma dell’ indifferentismo mitigato , cioè sistema 
de’punti fondamentali -^668. Questo pUr nasce dal protestantismo — 
669. È gravido dell’indifferentismo assoluto— 670. Ripugna all’or- 
dine della religione riveiata ; 671. non che al motivo ed ai line 
della Rivelazione — 673. Conclusione sull’ indifferentismo religio- 
so 167 

«. 

DOVERI VERSO SE STESSO. 

lezione 33. 673. A’ doveri dell’ nomo verso Dio succedono in ordine 
logico I doveri verso se stesso: realtà della loro esistenza — 674. 
1. Forraola generale di tali doveri - 675. 2. Formola : perfezio- 
na ie slefio — 676. L’uomo è capace di un perfezionamento inde- 
finito — 677. A ciò consuona il testimonio della sua coscienza — 
678. L’ idea del perfezionamento convertesi con quella del progres- 
so — 679. Verificazione di questa legge nella Natura esterio- 
re — 680. Sua conferma per la storia del genere umano: il pro- 
gresso interrotto per poco ricomincia dopo ii diluvio noetico — 
681. 1. Condizione del progresso umanitario è la divisione del- 
le forze — 683. 2. Conditone è la riunione ed armonia delle me- 
desime — 683. La confusione delle lingue e la dispersione de’po- 
poli a’ tempi di Faleg, adempirono la 1. delle suddette condizio- 
ni — 684. La 2. fu adempiala dallo spirilo delle guerre e delle 
conquiste sino ad un certo grado — 685. L’avvenimento del Cri- 
siianesinio I’ adempì compiutamente nel Mondo antico — 686. Al 
cominciare del Mondo moderno il progresso dell’ Umanità paro 
interrotto; ma siffatta interruzione è apparenle — 687. Il cozzo 
della barbarie settentrionale con la civiltà latina è una occasione 
di maggiore progresso pel genere umano — 688. La civiltà latina 
si purga della sua corruzione, e la barbarie s’ingentilisce —689. 
Formansi le grandi nazioni dell’ Italia, della Francia, della Spagna 
dell’ Inghilterra e della Germania , informale da uno spirilo mi- 
gliore, qual è quello del Cristianesimo; quindi la prima melà del 
medio évo è un’ epoca di progresso — 690. Nella seconda sua me- 
tà il progresso è maggiore — 691. L’ apparizione dell’ Islamismo 
noi turba defiuilivamente, e concorre invece a dilatarlo— 693. L’i- 


Digilized by Google 


-3òi - 

stesso è a dire dello scisma di Occidente cagionato dai l’ruteslaii- 
tìsoio •- 693. Sicebè la legge morale del progresso ha nn mirabile 
riscontro in tntta la storia dell' Umanità , guardala sotto il ponto 
di vedala cristiano 173 

DOVERE DELL’UOMO IN ORDINE ALLA CONSERVAZIONE 
DELLA VITA. 

Lezione 34, 694. La vita dell'Uomo nel Mondo è l’aringo destinato 
all’acquisto della virtù ; quindi sorge il dovere di conservarla — 
695. Questo dovere è indicato dalla tendenza naturale di tutte te 
facoltà umane — 696. Opponesi ad esso il suicidio: divisione di 
quest’atto in due specie— 697. Il suicidio per follia non tocca alla 
morale; ma il suicidio ragionato cade s^'to il suo dominio— 698. 
Quislione: il suicidio ragionalo è imputabile T lieve cagione per 
cui negasi la impulabililà dui medesimo — 699. Confutazione della 
medesima —700. Altro argomento in appoggio della confutazione— 
701. Il suicidio ragionalo muove ordinariamente da un errore im- 
putabile in folto di Murale e di^eligiune; quindi è sempre col- 
pevole — 702. Cause secondarie del suicidio suddetto : cause pre- 
disponenti —703. Cause determinanti che dislinguonsi in flsiclic « 
morali — 704. Tutte queste cause sosc verillcate dalla storia del 
suicidio— 705. Sorgente comune delle obbiezioni contro l’immora- 
lità del suicidio : considerazione indispensabile per dileguarle— 
706. 707. e 706. Ninna delle ordinarie ragioni addotte contro i 
fautori del suicidio è snlllcienle a confutarli — 709. Ije sola idea 
della verace destinazione dell’ nomo porge nna soda confutazione 
di questo errore —710. Conclusione intorno al medesimo . . 178 

-DOVERE DI PERFEZIONARE IL PROPRIO SPIRITO. 

Lezione SS, 711. Il dovere generale di perfezionar se medesimo in- 
genera il doppio dovere speciale di perfezionare il proprio spirilo 
e il proprio corpo— 719. Il perfezionamento dello spirilo sovrasta 
a quello del corpo— 713. Esso è cerne un fine rispetto all’altro— 
714. Il perfezionamento dello spirilo consiste nell’ ordinata espli- 
cazione delle suo facoltà : ordine gerarchico di queste facoltà- 
7tS. Il senso dell’uomo è capace di un perfezionamento — 716. 
L’uomo è in grado di cooperare all’acquisto del medesimo— 717. 
Siffalto perfezionamento concorre all’ adempimento del fine uma- 
no: 1. ragione— 718. 2. Ragione— 719. Questa dottrina intorno alla 
coltura del senso è aliena dal sensualismo —720. Del pcrfejciona- 
mento deiriutellello: esso importa all' uomo per sostenere la sua 
nalaral dignità sugli altri esseri — 72t. L’uomo è in grado di ac- 
quistarlo indeBoilainenle — 72-2. Egli vi è ancora moralmente ob- 
bligato — 723. Lo stadio è il mezzo per adempiere tal dovere— 
724. Ogni genere di cognizione ha per l'uomo un valore morale: 
dimostrazione di questa verità per le cognizioni storiche c scien- 
tiflebe— 725. Per le cognizioni morali e religiose —726. £ per lo sta- 


dio dell'Arte -727.D('I perrezioimmenlodcll.i volonlii.' questo è il più 
importante di (all!— 7'28.ln che osso consista— 729. Con qu.ili mozzi 
si debba oUenerio— 730.Quusli mezzi sono in potere dell'uomo— 7.3t. 
Perbene adoperarli v’è mestieri dell’odocazionc— 7.T2. N.itnra del- 
i'^Dcazione; condizioni che ella suppone- 739. L'uomo non può or- 
dinariamente educarsi da se medesimo; solo il penin ha nn Ini pri- 
vilegio dall'Antore della Natura— 73A. Questo privilepio serve al pro- 
gresso dell'Umanità— 735. L’azione del genio ù nn fatto prowidon. 

jpt 

DOVERE DI PERFEZIONARE IL PROPRIO CORPO. 


Lettone SS. 736. L'uomo deve attendere al perfezionamento del cor- 
po: 1. ragione— 737. 2.»Hagione— 738. Questo dovere dimostra il 
va ore morate delle scienze mediche -739. Dovere delta nutrizione 
e corpo— 710. QaoMo dovere non pnò IrnfiCDrarsi .«onTa mancaro 
aita propria destinazione - 741. Dovere del lavoro -742. Rsso ù 
"*o>''''l valore delle industrie o delle arti mec- 
progresso di (giesle rannodasi ai progresso dell.i 
m iti promuoverlo -744. Obbiezione contro 

n.— , •,*'’*'**'' ‘Idlld logge evangelica sulla riduzione del 

«lettili ***^^'*^ dello sibilo _ 745. Risposta all’ obbiezione : la 
■lina « P^rli’zionamento del corpo, ma il snbor- 

. spirito- 74(>. Siffatta subordinazione non escln- 

■la’nn'.ii"' '''' roUura del corpo - 747. Ciò apparisce 
vnivn II evangelica sulle opere di misericordia corporale 

Aeoll on ^'’ra obbiezione, tratta dalla vita austera 

corali —749. Risposta: la vita anslera degli ano- 
feli cristiani si ac^rda col dovere del perfezionamento del corpo- 

nhhllsaitt-*’'' ®**'®**I eccessive del corpo non sono moralmente 

'» Chiesa a 

della vita cn 7 * ragione dimostra il carattere ideale 

deroga all ntrinseca eccellenza di essa; ella vuol essere esti- 
mo nrtfv"'*" òl/"" vantaggi che ha portato la 

Conchiusione intorno al dovere del perfeziona- 
mento del corpo 


dovere d’ incivilirsi. 

^'‘veH deir ‘"«'"''>r»i rompendia in se tnlti i do- 
rè morale e Tn - 756. L’ uomo non pnò esse- 

deinnSilìmenf ® ‘""""rale - 757. La Morale fa 

ne i^kneZhn "" •>""'*r«-758. L’incivilimento ò una condizio- 
riea ^i «Il osservanz.a della Morale- 759. 1. Prunva slo- 

riM d questa verità-760. 2. Proova storica- 761. L’incivilimemo 

indolii 7elT r'‘ ” stabilisce nel Mondo - 762. 

® '••''•* Chiesa nella conversione degli 

ooroinl -764. Sapienza di (al condotta- 765. Obbiezione de' reM- 
vi,^cajata dal pericolo della corruzione a cui ò esposta la clvilià- 
■ ■ 23 
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766. Risposta— 767. Se atteso il saddetto, pericolo bisognasse ruggi- 
re la civilift, l’aomo non sarebbe obbligato di coltivare alcuna vir- 
tù— 768. L’uomo incivile è più esposto alla corrasione del costn- 
mc, e 769. più diflicilmenle può risorgerne , quando siavi cadu- 
to— 770. Per contrario Taomo civile i più ditllcile a corrompersi, 
e 771. più atto a risorgere dalla sna corruslone — 772. Conferma 
di questa verità per la storia deiriùcivilimento— 773. Conclosione 
sul dovere d’ incivilirsi 195 

DOVERI VERSO IL PROSSIMO. 

Lesione 3S. 774. Relazione deiroomo col sno prossimo — 775. 1. Titolo 
dei doveri di Ini verso il medesimo— 776<R. Titolo— 777. Doveri po- 
sitivi, e doveri negativi— 778. Teorica de’ doveri perfetti e imper- 
fetti— 779. Questa teorica è insussisteule: 1. ragione— 780. 3. Ragio- 
ne— 781. Distinzione de’ doveri verso il prossimo in assoluti e con- 
dizionali- 783. Insussistenza della medesima— 783. Formola gene- 
rale dei doveri verso il ptossiu^784. L’uomo può amare il pros- 
simo più di se stesso— 785. Pruova di Ritto —786. Spiegazione di 
questo fatto— 787. L’amare il prossimo più di se stesso è conforme 
alla Morale— 788. È un dovere sollg^to per alcuni uomini desti- 
nati dal Cielo a beneRcare tutto il genere umano , come sono gli 
Eroi — 789. Riscontro di questa verità nella storia profana , e — 
790. Nella storia sacra. Cristo è il tipo degli Eroi— 791. Obbiezio- 
ne — 793. Risposta — 793. L’ eroismo è retribuito ancora nel 
Mondo 300 

DOVERE DI CONSERVARE LA VITA DEL PROSSIMO. 


Lezione 39. 794. Svolgimento di due massime morali dalla Formola 
sovraccennala dei doveri verso il prossimo— 795. Opportunità di 
queste massime per la specificazione di tali doveri— 796. L’ nomo 
dee conservare al prossimo la vita —797. Doppio lato di un tal dove- 
re— 798. Moral gravezza dell’omicidio— 799. Sua distinzione indi- 
retto ed indiretto- 800. Il 1. è per ordinario più grave— SOI. Tal- 
volta il 2. è più colpevole — 802. Varietà del danno conseguente 
dall'omicidio— 803. Fondamento della varietà delle pene contro il 
medesimo— 804. Ipotesi di un’ingiasta aggressione contro la vita 
deP prossimo— 805. Il dovere di conservargli la vita sussiste nella 
medesima, nè ledasi perciò alcun dritto del sno aggressore —806. 
Riscontro di questa verità nella Bibbia —807. ,4pplicazione della 
medesima al Drillo internazionale ; ciascuna nazione ha verso le 
altre gli stessi doveri che ba l’uomo verso il prossimo— 808. Nel 
caso d’ingìDsla guerra ogni nazione ba il dovere dì difendere quel- 
la ch’è inginslamente assalita— 809. L’adempimento di un tal do- 
vere dà luogo alle guerre di civiltà — 810. Esempi di tali gnerre 
nella storia antica— e 811. Nella storia moderna— 812. Conclusin. 
ne sul detto dovere internazionale 30S 
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DOVERK DEL PERFEZIONAMENTO SPIRITUALE 
DEL PROSSIMO. 

Lezione 40. 813. L’nomo deve cooperare al perfezionanaento del pros- 
simo in ordine a ciascnna parlo del sno essere —814. Perfeziona- 
mento spirilnale del prossimo ; si compie ecnalmenle che in so 
medesimo— 815. Dovere della veracità— 816. Tal dovere Vinfrange 
con la menzogna: doppia malvagità di questo vizio— 817. La men- 
zogna è sempre illecita; può essere più o meno grave in se stes- 
sa — 818. La reità dell’ intenzione nel profferirla accresco la sna 
gravezza — 819. Qnistione snlla menzogna profferita per timore . 
per iscberzo, e per dagiderio di procurare nn bene sia agli altri 
cbe a se stesso: sna soluzione generale— 820. Soluzione in partico- 
lare intorno alla menzogna per timore — 821. per iscberzo —822. 
per desiderio di fare nn bene— 823. Risposta ad nn’ obbiezione — 
824. Sublimità morale deU'uomo che soffi'e per l’amore della ve- 
rità — 825. La simulazione equivale alla menzogna , ed è illecita 
al pari di essa— 826. Natura uel silenzio, della riserva mentale, 
della dissimulazione e dell’eqnivoco — 827. Loro valor morale se- 
condo la varietà delie citgoslanze-^28. Dovere della pubblica one- 
stà: 1. ragione del suo morale bisogno— 829. 2. Ragione— 830. Un 
lai bisogno è maggiore per gli nomini di grande inOucnza— 831. 
Dello scandalo: sua reità —832. Circostanze che raggravano— 833. 
Reità speciale dello scandalo dato dagli autori di libri immorali 
od irreligiosi — 834. La riputazione che talora essi acquistano . è 
falsa; 1. Ragione— 835. 2. Ragione . 210 

DOVERE DI PERFEZIONARE IL PROSSIMO IN ORDINE 
AL CORPO. 

Lezione 41. 836. L’nomo dee promnovere la perfezione corporea nel 
prossimo egualtnenle cbe in se medesimo— 837. Dovere di conser- 
vare l’inlegrilà e sanità degli organi corporei del prossimo— 838. 
Questo dovere si viola per la mulilazione o le ferite a Ini fallo 
fnor del caso di malaltia— 839. Dovere della nutrizione verso il 
prossimo— 840. Doppio elemento di nn tal dovere -^41. Reità del 
furto; circostanze cbe raggravano — 842. Quislione sol caso di e- 
slrema necessità —843. Quando sia lecito di usare della roba al- 
trui nel dello caso >^44. Condizione cbe si esige nel medesimo — 
845. Quando non sia lecito qaeU’uso, qnantniique siasi in estrema 
necessità— 846. Dovere di prestare al prossimo le opere di bencfl- 
i-4>nza e di misericordia —847. Dovere di ajutare il prossimo nel 
suo lavoro — 848. Doppio titolo del medesimo — 849. Un tal do- 
vere non può dirsi imperfetto senza contraddire alla scienza mo- 
rale — 830. Volgar pregiudizio contro il progres.<o dell’ Econo- 
mia sociale —851. Insossislenza del medesimo; il detto progres- 
so rende più agevole e proficuo il lavoro al prossimo -^2. Pruo- 
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vn di Tulio di tale verità — 8S3. II suddetto pregiudizio rende il 
volgo degno di compatimento 215 

nOVERK DI PROMUOVERE L’INCIVILIMENTO DEL PROSSIMO. 

Lfzione 85i. Divario Ira reducazioiie e rincivilimenlo: il dovere 
d'incivilire il prossimo racchiude in se tulli gli altri doveri verso 
di Ini — 833. Nece.ssilà di un lai dovere — 836. Dio è il primo iiici- 
vililorc degli uomini: questi non possono operare il proprio inci- 
vilimento che secondando l’azione di Lui — 857. Pruova di lai ve- 
rità- 858. Dio però inizia solamente l'opera incivililrice: il com- 
pirla appartiene agli uomini— 839. Ciò richiede un’autorità negli 
uomini— 860. Essi ne son realmente forniti per adempiere il lor 
dovere suddetto - 861. Altra circostanzi” che ne rende aget nie il 
compimento— 862. Un tal dovere è Indispensabile al benedi:! pros- 
simo— 863. Colui che l'adempie fa ancora il proprio vantaggio — 
861. L’ incivilimento non coiiTerisce solo al bene materiale del 
prossimo, ma ancora al suo bene spirituale— 865. Pruova di que- 
sta verità, attinta dalla condottar di Cristo nella conversione degli 
uomini— 866. La stessa verità dimostra l’armonia della Terra col 
Cielo. La Terra procede dal Cielo come dal suo principio, e ten- 
de al Cielo come al suo line: pruova S.‘sica —867. Pruova morale — 
868. La Terra entra pure nell’ordine morale , e gli uomini deb- 
bono attendere eziandio alla felicità terrena— 869. Ciò sì conferma 
per l’autorità della Bibbia —870. Quindi la civiltà acquista un 
morale valore- 871. Ma per conservarlo deve smnpre subordinarsi 
al fine morale— 872. In que.sto aspetto ella dee pcnmiiover.si in se 
stesso e nel prossimo— 873. L'arte, l’ industria e il commercio, il- 
luminati dalla scienza sono gli strumenti della civiltà; quindi na- 
sce il dovere di coltivarli —87i. Questo dovere riguarda gl’indivi- 
dui e lo nazioni insieme: esso induce la libertà did commercio e 


dell’ industria —875. Pondamento morale di siff.itta libertà -876. 
Ella ammette però de’ tìntili: questi saran fissali nel Dritto Pà:o- 
nomico 219 


DRITTO DI EGUAGLIANZA. 

lezione 43. 877. Compiuto lo svolgimento de’ doveri individuali, bi- 
sogna svolgere i drilli individuali degli uomini— 878- Questi dritti 
sono verso il prossimo —879. Sotto un aspetto sovrastanno a’ do- 
veri— 880. Ma sotto un altro vi sottostanno— 881. Que.sla conside- 
razione è importante per causare un’illusione— 882. Il fondamento 
de’ drilli individuali è il dritto di uguaglianza; natura di (|iiesto 
dritto -883. Dimostrazione ih'lla sua realtà— 88A. Etemenlo ipote- 
tico contenuto nel medesimo: disuguaglianza delie condizioni in- 
dividuali degli nomini — 885. Questa disuguaglianza ne induce 
nn’ altra ne’ loro dritti individuali— 886. L’ uguaglianza giuridica 
non è dunque assoluta e perfetta in tutta la sua estensione- 887. 
Dìcbiarazioue di tal verità mediante un esempio — 888. L’egua- 
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gliaoza Klurldica dee rignardarsi come un tipo dello stato indi- 
«idoale degli nomini— 889. L'incivilimento è il mezzo più idoneo 
ad attuarla— 890. Quindi l'oscurantismo, nemico dell' incivilimen- 
lo, è infesto all'Umanità- 891. Altro modo in cui può mantenersi 
nella scienza il dritto di uguaglianza —899. Es.so non impedisce 
che alcuni dritti siano disegnali tra gli uomini rispetto all' esten- 
sione e alla (]ii.anlilà— 89.1. Ila un riscuntro con l'identità di na- 
tura degli uomini metaHsicamenle risguardali —891.. Questa varia 
i|iiant ita ed estensione de’ loro dritti non oOende l’eguaglianza 
giuridica— 895. Valore scientiticu e morale di questa verità— 890. 
Il dritto di eguaglianza esiste pure nelle nazioni considerale l’uiia 
in rispetto dell'altra —897. Sua mercè ogni nazione, grande o pic- 
cala, culla o harbiira , è inviolabile nei drilli suoi — 898. Questa 
verità fu discuousciula.tdagli antichi: si assegna la sorgente del 
loro errore 9-iV 

DRITTO D’INDIPENDENZA E LIBERTA’. 

Lezione 44. 899. Dritto d’ indipe^enza e libertà: esso germina dal 
drillo di uguaglianza- 900. Doppio elemento del medesimo —901. 
Specificazione di questo dritto— W9 Questo dritto rappresenta tulli 
gli altri e costituisce la '^ra es.senza giuridica- 903. Ciò prova il 
suo eminente valor morale — 90i. L’ uomo individuale e sociale 
sente istintivamente un tal valore , non solo nello stalo di bar- 
barie— 905. ma ancora di civiltà- 906. il desiderio della indipen- 
denza e libertà cresce in ragion diretta dell’ incivilimento —907. 
L’indipendenza e libertà non è illimitata nell’ uomo —908. È tale 
solamente in Dio — 909. Atteso i suoi limiti la libertà e iudipeii- 
deiua umana è compatibile con la soggezione— 910. Ciò si dimo- 
stra per la costituzione naturale dell'essere umano — 911. La di- 
pendenza e soggezione giuridica dell'uomo conferisce all’esercizio 
del suo drillo d'indipendenza e libertà — 912. Tal verità serve a 
rigettar dalla scienza le dottrine dell’anarchia e dei dispotismo— 
913. Queste dottrine n.ascono da un concetto parziale e soQslico 
dell’ umana naliiru— 911. Il dritto d’indipendenza e libertà esiste 
ancora nelle nazioni —915. Ksso è il fondamento giuridico della 
loro autonomia —916. L’ autonomia delle nazioni ha un riscontro 
nella Etnografìa — 917. Le nazioni la sentono per istinto ; quindi 
nascono le guerre d’ indipendenza sostenute da esse con perseve- 
ranza e coraggio mirabile— 918. L’indipendenza e libertà giuridi- 
ca delle nazioni non è incompatibile con ogni sorta di soggezione 
e dipendenza tra esse -919. La soggezione e dipendenza recipro- 
ca può servire alle medesime per conservare e difendere il loro 
drillo d'indipendenza e libertà— 920. Cunferiiia di questo fatto per 
la storia delle confederazioni de’ popoli— 921. L’ unione di lutti i 
popoli in nna sola società è il tipo della perfezione sociale, a cui 
ciascuu di essi deve aspirare 230 


Digitized by Googli 



DRITTO DI PROPRIETÀ’. 


Lezione 45. 922. Drillo di propricià: saa nalora —92:1. Propridà Q- 
sica inlelletlaale e morale— 924- Disaccordo de' flIosuB nell' asse- 
gnare il liiolo di qoeslo drillo: lilolo dell’occupazione — 925. Sun 
fundamenlo in una convenzione falla dagli uomini duranle la co- 
munione negaliva delle cose— 926. Esame di questa doltriiia- L’oc- 
cupazione delle cose senza padrone non è un lilolo suBicienle del 
drillo di prnprielà su di esse — 927. Inulililà della convenzione 
escogilala dagli scrillori per ginstiflcare un lai litoio —928. Titolo 
della specificazione delle rose — 929. Esso è più ragionevole del- 
l’anlecedenle; ma neppure basta a fondamenlare il drillo di pro- 
prietà; 1. ragione— 930. 2. ragione— 931 .^Dottrina di Montesquieu 
e di Bentham che fondano il dritto di proprietà nella leggè ci- 
vile— 932. 1. argomento in confutazione della medesima —933. 2. 
argomento — 934. Dottrina di Kant che riunisce le altre sinora 
esposte, ma con qualche modificazione —935. Analoga dottrina di 
Fichte —936. Esame di tali doli ine; t. ragione contro il Kant— 
937. 2. ragione— 938. 1. ragione contro il Fichte —939. 2. ragio- 
ne— 940. 3. ragione la quale calza ancora contro il Kant— 941. Si 
assegna il vero titolo del dritto di p^*priclà; esso consiste nella 
necessaria connessione della proprietà col fine morale deH'uoma — 
942. Ragione suprema che legittima questo titolo 235 

SVOLGIMENTO DE’ DRITTI ACCENNATI CHE DICONSI 
FONDAMENTALI. 

Lezione 46. 943. I dritti individuali stabiliti sinora sono il germe 
di ogni altro diritto— 944. Essi conneltonsi strettamente Ira loro; 
infatti il dritto di libertà è una condizione del dritto di proprie- 
tà — 945. Il dritto di proprietà è pure necessario al dritto di li- 
bertà —946. Il drillo di libertà suppone il drillo di eguaglianza— 
947. Ed è por supposto dal medesimo— 948. Il drillo di proprietà 
por richiede il dritto di eguaglianza come sua condizione —949. 
Finalmente al dritto di eguaglianza occorre ancora il dritto di 
proprietà -950. Quindi nasce l'ordine giuridico il quale conferisce 
un estetico valore alla scienza del dritto- 951. Per qual ragione 
svolgendo i dritti fondamentali del T nomo non s'insiste sul dritto 
di eguaglianza , ma so quelli di libertà e di proprietà — 952. Il 
drillo di libertà contiene vari drilli speciali ; sorgente di questi 
nelle varie facoltà dello spirilo umano —953. Drillo della libertà 
di pensare: prnova morale del medesimo -954. Proova metafisi- 
ca- 955. Conseguenze di questo dritto- 956. L'errore pone un li- 
mile alla libertà di pensare— 957. Quindi è cagione di servitù per 
l'uomo— 958. Prnova storica di tal verità— 939. Dritto della liber- 
tà di credere— 960. Dimostrazione della sua realtà —961. Questo 
dritto è più importante deH’altro che ha per subbietlu la libertà 
di pensare— 962. Esso ha un limite pur neU’errore— 963. In qual 
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MOM «ia da menlovarai il dritto della libertà di coscieaza e di 
religioue —964. Toleranza religiosa— 965. Questa ood è da coarou- 
dersi con ta libertà di coscienza— 966. Errore di Bayle su questo 
articolo— 967. Esso conduce all’lodifferentismo religios(^ 968. La to- 
leranza nniversale non può giustificarsi nella scienza del dritto. 241 

CONTINUAZIONE DELL’ISTESSO SOGGETTO. 

Lesione 41. 969. Dritto della libertà di parlare— 970. 1. Prnova delta 
sua realtà- 971, 2. pruova— 972. Questo drittoè piùevidentedi quelli 
ebe versano nella libertà di pensare e di credere— 973. Importan- 
za morale del medesimo —974. Importanza scieuliBca— 975. Ragion 
dell’ainore ebe mostra per esso l’uomo civile —976. Ha pure un 
limile naturale nell’errore — 977. La repressione deli’ errore è le- 
gittima; ma vuol tarsi con grande accorgimento — 978. L’ errore 
dee tutto temere dalla pubblica e libera discussione —979. Dritto 
della libertà d’ insegnare: è tutto simile a quello della libertà di 
parlare— 980. Drillo della libertà di operare: sua natura— 981. Di- 
mostrazione della sua realtà 982. Dritti speciali ebe in se con- 
tiene — 983. Il lavoro è la condizióne generale della vita umana, 
in qualunque stato si consideri, d’integrità o di decadenza— 984. 
Conferma di questa ver'-^ per la Bibbia— 985. Dritto della liber- 
tà del lavoro — 986. L’industria è pur necessaria ali’ ottenimento 
del fine umano— 987. Quindi nasce il dritto della libertà d’indu- 
stria —988. Necessità del commercio— 989. Sua ragione obbiettiva — 
990. Sua ragione snbbietliva — 991. La libertà del commercio è un 
dritto dell’uomo^ 992. Questo dritto attuandosi promuove la civiltà 
in generale— 993. Dritto della libertà di associazione: sua natura— 
994. 1.a libertà della associazione è utilissima per l’uomo— 995. Quin- 
di è materia di dritto —996. L’esercizio di questo dritto agevola quel- 
lo degli altri qui mentovati— 997. Pruova storica di tal verità — 
998. Limite generale del dritto della libertà di operare. . . 246 

CONTINUAZIONE DELL’ ISTESSO SOGGETTO. 

Lezione 4S. 999. Allo svolgimento del dritto di libertà rannodasi 
quello del dritto di proprietà— 1000. Questo dritto ne contiene de- 
gli altri che dislinguonsi tra loro per la varietà dell’ oggetto — 
1001. Proprietà connaturale —1002. Esistenza del dritto di pro- 
prietà connaturale— 1003. Esso potrebbe estendersi a tutto le fa- 
coltà dello spirito umano— 1004. Proprietà acquisita: sua divisione 
in proprietà personale e proprietà reale— 1005. Dritto della pro- 
prietà personale; l'uomo può talora legittimamente occupare le 
persone —1006. Non ebe osare dell’attività di esse; quindi sussiste 
il dritto di proprietà personale— 1007. 2. modo di questo dritto — 
1008. 3. modo del medesimo — 1009. Dritto di proprietà intellet- 
tuale— 1010. Obbiezione cóntro la realtà di questo dritto —1011. 
1012. Risposta all’ obbiezione — 1013. Conferma della risposta — 
1014. Murale importanza del suo riconoscimento — 1015. Pru- 
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prielà iudastrìale ed arlisllca >- 1016. Essa è materia di drillo— 
1017. Proprietà reale: dividesi in varie specie — 1018. Proprietà 
mobile: il drillo di essa è generalmente riconosciuto —1019. Pro- 
prietà stabile; obbiezione contro ii drillo della medesima — 10:90. 
Itisposla alTobbiezioiie: assurdità del dritto di tutti gli uomini so- 
pra lutti i fondi della Terra— 1091. Urlilo di occupare alcuni fon- 
di negrindividui del genere umano — 1029. Drillo di ritenere il 
possesso de' fondi occupali e culli vali anche dopo la |H:rcezione 
de' fruiti —1023. L' esercizio del drillo di proprielà stabile confe- 
risce al vantaggio deli' Uinanilà — 1024. Proprielà piena e meuo 
piena— 1023. Il dritto di questa specie di proprielà ha per sor- 
genie ii vario mudo della trasmissione de' drilli— 1026. Drillo di 
proprielà singolare e comune 952 

LI.MIT1 DEL DRITTO DI PR(J^R1ETA’. 

Lezione 49. 1027. Il drillo di proprietà ba del pari che ugni altro 
i suui limili naluraii — 1028. 1. limile: inutilità dell'oggetto —1029. 
9. limile: difetlu di cunnessiuue psica dell' oggetto con la perso- 
na — 1030. Questo limile determina la quaulità delle cose ube 
Tuomo può appropriarsi —1031. 3. limile: uso innocuo deU’oggel- 
lo dal lato degli altri individui dislinli>dal proprietario — 1032. 
Uiserva da osservarsi nell'uso innocuo dell'altrui proprielà— 1033. 
4. limite: dritto altrui sulla cosa occupabile — 1034. Casi in cui è 
lecita ruccupazione delle cose altrui —1035. Ciò ba luogo solanien- 
le nello sialo individuale- 1036. 5. limite: difetto di un contras- 
segno della cosa occupala — 1037. Uelerminaziuue di questo con- 
trassegno — 1038. Esso solo non basta a legittimare la occupazio- 
ne- 1039. Conferma di questa verità pel Dritto internazionale — 
1040. Il ComuniSmo impugna il dritto di proprielà: necessità di 
discutere questo erroneo sistema- 1041. il ComuniSmo è un ramo 
del Socialismo: suo rapporlo col medesimo — 1042. Principio in 
cui fundasi — 1043 Falsità di queslo principio nel modo in cui è 
inteso da' Comunisii —1044 e 1145. il ComuniSmo è impossibile in 
pratica— 1046. È funesto al benessere del genere umano - 1047. 
Si rigetta totalmente queslo errore 239 

CONTINUAZIONE DELLO SVOLGIMENTO DE’ DRITTI. 

Lezione SO. 1048. Altri drilli individuali deH'uomo che rigiiardausi 
come funzioni degli aiitecedenli — 1049. Dritto di conservazione — 
1050. Drillo di difesa: loro analogia e differenza — 1051. Il drillo 
di conservazione, quantunque estesissimo, ba pure i suoi limili — 
1052. 1. limite: mancanza del dritto di pruprietà sulla cosa die 
vuol conservarsi— 1053. 9. limile: illiceità del mezzo di conserva- 
zione- 1054. Esempi di questo limile— 1055. 3. liiiiUe: danno ri- 
sullaute a se stesso od altrui dalla conservazione di una cosa quan- 
tunque lecita di sua natura — 1056. li drillo di difesa esleudcsi 
ijiianlo il drillo di conservaziune, ma è più limitalo nel suo eser- 
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cizio— 10S7. 1. limile: difello di aggressione— 1058. 2. iimile: giusti- 
zia dell'aggressione— 1059. 3. limite: difetto di necessità della di- 
fesa centra il pericolo imminente dell’aggressione— 1060. 4. limi- 
te: illiceità del mezzo di difesa — 1061. 5. limite: inopportunità 
della difesa— 1062. Quistionc: il dritto di difesa dentro i limiti or 
descritti può esercitarsi col danno e fino con la morte dcU'aggres- 
sore?— 1063. Si risponde affermativamente, quando trattasi di di- 
fendere la vita la libertà e il pudore— 1061. Il danno dell’aggres- 
sore dev’essere inevitabile — 1065. Non può essere maggior di 
quello die Decorra per mettere in salvo il dritto aggredito —1066. 
Apparente eccezione a questa regola — t067. Il mezzo adoperalo 
nella difesa vuol essere privo d'immorulilù intrinseca— 1068.11 drillo 
di violenta difesa può attuarsi ancora nel caso che l’aggressore non 
sia causa ctdpevole del danno die per lui sovrasta aU'aggredito — 
1069. Esempio di un ?imile caso— 1070. t^uistioiie: I’ uomo può o 
deve rinunziare al drillo di violenta difesa per causare il danno 
dell’aggressore? principio a cui si ricorre per sostenere un tal do- 
vere— 1071. Si dimostra che un tal principio non calza nell’attuale 
quistionc 1072. Il supposto dovere non sussiste ; ma è lecito tal- 
volta di rinunziare al dritto 4ì violenta difesa— 1073. Casi in cui 
tal rinunzia è illecita - 1071. Il dritto di viuleola difesa può eser- 
citarsi dentro i suoi limili a vantaggio del prassimo egualmente 
che di se stesso. . . *7 961 

CONTINUAZIONE DELL’ISTESSO SOGGETTO. 


Lezione St. 1075. Dritti di rivindica e di risarcimento: lor differen- 
za dal dritto di difesa— 1076. Dichiarazione precisa della loro na- 
tura speciale— 1077. il dritto di rivindica è incontrastabile— 1078. 
Esso esìste contro ogni possessore dell'oggetto proprio, sia di mala 
che di buona fede — 1079. Nel rivindicare il proprio oggetto non 
si è obbligato a sborsarne il prezzo al possessore che l’ha acqui- 
stalo — 1080. e 1081. Regola da serbarsi nel caso che il proprio 
oggetto trovisi miglioralo allorché si viene a rivindicarlo —1082. 
e 1083. Del risarcimento delle spese erogate dal possessore per 
la conservazione dell’oggello altrui— 1081. e 1085. Del risarcimento 
del danno da farsi al padrone, quando l’oggetto di lui trovasi de- 
terioralo nelle mani del possessore- 1086. Unico limile del dritto di 
rivindica— 1087. Esistenza del dritto di risarcimento— 1088. 1. con- 
dizione dei suo esercizio — 1089 2. condizione 1090. 1. limile del 
dritto di risarcimento —1091. 2. limite— 1092. Riparazione del 
danno nelle sue conseguenze — 1093. Conseguenze prossime e ri- 
mote— 1094. 3. limile— 1035. Riparazione del danno positito e ne- 
gativo— 1096. Quislione: l'oifensure dee tollerare il danno a lui re- 
calo dall’ offeso oltre quello che era necessario per esercitare il 
dritto di risarcimento?- 1097. Risoluziouu della medesima — 1098. 
Ragionevolezza della legge civile che pone a carico del debitore 
moroso le spese della spropriazione de’ suoi fondi in linea giuri- 
dica— 1099. 4. cd ultimo limile del dritto di risarcimeulo. . 270 
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CONTINUAZIONE DELLTSTESSO SOGGETTO. 

Lezione SS. 1100. OilTerenza del dritto di difesa dal dritto di gua- 
rentigia 1101. Natura precisa di questo secondo dritto — 1102. 
Reale esistenza del medesimo —1 103. Esso accompagna tulli i dritti 
doiruomo— 1104. 1. condizione del suo esercizio— 1105. 2. condi- 
zione — 1106. Drillo di prevenzione: reale esistenza del medesi- 
mo— 1107. L’esercizio di questo diritto richiede un’altra condizio- 
ne oltre quelle del drillo di guarentigia— 1108. In difetto di que- 
sl’ullra condizione il dritto di prevenzione non sussiste— 1109. Ca- 
so in cui la persona onde teinesi il danno ne sia cagione incolpe- 
vole — Ilio. Sussiste allora il dritto di prevenzione— 1111. M.i 
deve esercitarsi senza danno deli’ innoceitte — 1112. Esempio di 
questo nella spedizione dell’ loghilterra per impadronirsi della 
flotta danese: questa spedizione fu giusta nel suo principio— 1113. 
Ua non essendosi restituita la Cotta dopo cessato il pericolo, de- 
generò in solenne ingiuslizia— 1114. Antica usanza de’ popoli bel- 
ligeranti di dare e ricevere gli omaggi per guarentire la mutua 
lor fede , e di ucciderli nel caso di slealtà della loro nazione— 
1115. Tale usanza era ingiusta e barbara; il dritto di guarentigia 
non potea ginstiflcarla — 1116. Altra u^nza di uccidere i prigio- 
nieri di guerra presi al nemico quando egli praticava lo stesso 
rispetto a’ propri prigionieri: ella non può giustiflcarsi col dritto 
di risarcimento; 1117. nè col dritto di rappresaglia — 1118. Delle 
guerre intimate per mantenere l’equilibrio degli Stati — 1119. Le 
nazioni hanno del pari che gl’individui il dritto di prevenzione: 
le guerre ispirale dalla coscienza di questo dritto son giuste— 

1120. L’oggetto di esse non dee confondersi con l’equilibrio poli- 
tico degli Siali : gli Stali possono legittimamente ingrandirsi — 

1121. li loro legittimo ingrandimento fa preponderare l’uno snl- 

l’alfro e rompe naturalmente il detto equilibrio— 1122. Unico sen- 
so in cui esso può sostenersi nella scienza del dritto —1123. Sostenen- 
dosi in questo senso esso può legittimare una guerra intimata per 
difenderlo— 1 124. Dritto della neutralità armata: dichiarazione dei 
medesimo— 1125. Qu^to dritto è incontrastabile 275 

CONTINUAZIONE E FINE DELL’ISTESSO SOGGETTO. 

Lezione SS. 1126. Danno ed ingiuria risultanti dalla lesione giuri- 
dica- 1127. Natura del delitto— 1128. Funzioni giuridiche relative 
al danno— 1129. Funzione giuridica relativa all’ingiuria, ossia drit- 
to di punire: questo dritto è universalmente riconosciuto nello stalo 
sociale— 1130. Alcuni scrittori noi riconoscono nello stato indivi- 
duale, e dichiarano la pena una pura e semplice vendetta- 1131. La 
loro dottrina confonde il drillo di punire con quello di riparazio- 
ne di difesa e di guarentigia: falsità della medesima— 1132. Na- 
tura della vendetta: essa è immorale — 1133. La pena è del tutto 
diversa dalla veodetla: suo caratlere morale— 1134. Differenza del 
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male della pena dal male della colpa — 1135. Obbiezione contro 
la rooraliià della pena— 1136. itispoala aH’obbieiione— 1137. Con- 
ferma della riaposla per I’ aulorilà della Bibbia— 1138. Il drillo 
di punire ausaiste in oj{ni alalo dell' uomo , sia individuale ebo 
sociale —1139. Condizioni richieste per l’applicazione di esso — 
1140. Necessità della 1. condizione- 1141. Necessità della 2. con- 
dizione— 1142. Altra ragiona in sostegno della medesima — 1143. 
Diflicollà della 1. condizione nello stalo individuale- 1144. Diffl- 
coHà della 2. condizione; quindi l’esercizio dei dritto di punire 
fc ristrettissimo in tale sialo —1145. Facilità della 1. condizione 
nello stalo sociale - 1146. Facilità della 2. condizione; quindi il 
drillo di punire può esercitarsi più ampiamente in quest’ altro 
sialo— 1147. Il drillo di punire ha i suoi limili— 1148. Si rimette 
la loro esposizione q^a 2. parte della FilusoHa del Dritto. . %1 

DEL DUELLO. 

Lezione S4. 1149. Opportunità della quislione sul duello— USO. De- 
flnizione del duello - USI. Jriplice elemento coslilulivo del me- 
desimo— 1152. Varie sue specie— 1153. L’oso del duello è anlicbis- 
sira(^1154. 1. Cagione di esso- 1155. 2. cagione- 1156. 3. cagio- 
ne— 1157. Barbarie di"gnesl’nso-1158. Esso diminuisce in ragio- 
ne diretta de’ progressi della civiltà —1159. Del duello per causa 
pubblica : ragione per cui prelendesi ebe esso può sosliluirsi ad 
una giusta battaglia- 1160. La ragione della guerra non legittima 
questa sostituzione- 1161. Vanità del pretesto che il duello sud- 
detto risparmia l'effusione del sangue— 1162. Casi in cui è lecito — 
1163. Del duello per causa privata ed autorità pubblica. Esso ò 
illecito: 1. ragione— 1164. 2. ragione— 1165. 3. ragione— 1166. 4. 
ragioue-1167. Vanità del ricorso airantorilà delle leggi civili ed 
ecclesiastiche per glustiflcarlo— 1168. Del duello per causa priva- 
la ed autorità privala: reità del medesimo— 1169. Obbiezione ri- 
cavata dal drillo di violenta difesa: confutazione di essa — 1170. 
Obbiezione dedotta dall’idea dell’onore— 1171. Vera idea dell’ono- 
re— 1172. Il vero onore è più prezioso della vita— 1173. Esso non 
può scemarsi nè perdersi per le improntitudini altrui — 1174. Chi 
tende di offendere l’altrui onore, offende ed avvilisce se stesso— 
1175. Il duello non è un mezzo conveniente alla difesa dell’ono- 
re— 1176. Obbiezione attinta dall'idea del coraggio —1177. Rispo- 
sta alla medesima — 1178. Conferma della risposta per l’ autorità 
de’ popoli e de’ guerrieri più illustri nella gloria dell’armi . 286 

MODIFICAZIONE DE’ DRITTI UMANI. 

Lezione SS. 1179. 1 drilli deH’nomo son capaci di modificazione: di- 
mostrazione di tal verità— 1180. Necessità di trattare questo arti- 
colo- 1181. Le modificazioni de' drilli distinguousi in due generi— 
1182. Differenza di questi generi — 1183. Le modificazioni dei 1. 
genere ridneonsi quasi tulle alla trasmissione de’ drilli , ed av- 
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vengono per gli alii di due o più persone^ 1184. Le modiflcazioni 
del '2. genere pos.«ono accadere per gli alti di una aula persona— 
1185. Esse dividonsi in due specie — 1186. Talora avvengono nel- 
l’alto stesso del nascimenlo de’ drilli — 1187. Trallaziono speciale 
del 1. genere di niodifìcazioni de’ drilli, e segnalanienle della Ira- 
sin issioue— 1188. Dilllcollà opposta alla trasmissione de’ drilli, ri- 
cavala dal loro caratlere subbiellivo— 1189. Precisa dclerininazio- 
ne di ijui-stu caraltero — 1190. Esso non si oppone alla Irasmissio- 
ne de’drilti umani: il drillo di proprietà è trasmissibile — 1191. 
L’islesso è a dire del drillo di libertà in qualche modo - 119:1. 
L’addolla dimcolla ò dunque vana —1193. Dilllcollà ricavala dal 
caratlere obbiettivo de' drilli —1194. Soluzione della medesima— 

1195. La trasmissione de’ dritti è talora necessaria per l'aumo— 

1196. Ciò ba luogo specialmente nello slal^ sociale —1197. Nello 

sialo individuale pure avviene —1198. Ragione di questo Tallo som- 
miuislrala dall’industria e dal commercio— 1199. Rilienesi dunque 
la trasmissione de’ dritti non solo come possibile moralmente, ma 
ancor necessaria in qualche caso 293 

DE’CONTRATTI I.V GE.NEIULE: LOR .NATURA E REQUISITI. 

Lezione 56. 1200. La trasmissione de’ dril^ dà origine a’ contratti , 
loro deOnizioue— 1201. La teorica de’ contralti in generale entra 
nel dominio del Dritto Universale: 1. ragione— 1202. 2. ragione— 
1203. Essa entra pure nel dominio del Dritto positivo: 1. ragio- 
ne- 1204. 2. ragione —1205. La Filosufla del Drillo la riguarda so- 
lo nel 1. aspetto — 1206. Special determinazione della natura dei 
conlralli — 1207. 1. elemento essenziale de medesimi: pluralità di 
persone— 1208. L’acquisto derivalo de’ dritti avviene sempre per 
gli atti di più persone — 1209. 2. Elemento essenziale : reale esi- 
stenza del dritto in colni che il trasmette— 1210. 3. elemento essen- 
ziale: cessione del dritto da una parte —1211. Condizionalità di 
questa cessione — 1212. 4. olenicnlo essenziale: accettazione del 
dritto ceduto per l’altra parte- 1213. Dottrina di coloro che con- 
fondono i contratti con le promesse uccellate -1211. Falsità di tal 
dollriiia: si stabilisce la dilTerenza de’coniratti dalle promesse 
accettate— 1215. Conferma della nostra dottrina —1216. Contratti 
promissori —1217. Questi pur differiscono dalle promesse io qual- 
che cosa — 1218. La natura dei contratti determina i loro requi- 
.siii: 1. requisito, capacità naturale e giuridica de’ contraenti — 
1219. Neces.silà della capacità naturale— 1220. Il difcllo di essa an- 
nulla i contratti de’ fanciulli de’ furiosi e de’ mentecatti — 1221. 
Necessità della capacità giuridica : il suo difetto annulla i con- 
tralti de’ pupilli e de’miuori —1222. 2. requisito; vero consen- 
so de' coniraenli — 1223. Condizione che debbono accompagnar- 
lo— 1224. Tre specie d’impedimenti che possono annullare il con- 
senso e per esso i conlralli — 1225. Itnpediiuenli delta 1. specie: 
errore e dolo —1226. Casi in cui l’errore annulla i contralti— 
1227. Casi io cui iiou li auuuila— 1228. Ecceziooe — 1229. Del dolo: 
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e de’ Kooi eRelli ne' contraili in cui iniervicne— 12^0. Impc-dimenU 
delia 2. specie: limore di un male. Qnando il mal temolo provie,- 
ne dalla natura, il suo timore non annulla i conir.nlli— 1231. Quan- 
do il mal temuto sia minaccialo dairuomo, talvolta rende i contratti 
rescindibili, e talvolta non li vizia aflallo— 1232. Unico caso in 
cui il timore annulla i contralti— 1233. Impedimenti della 3. spe- 
cie: violenza fìsica. Questa annulla talora i contratti — 1231. 3. 
requisito: possibilità di dare o fare la cosa convenuta. Possibilità 
fisica; il suo difetto annulla I contralti— 1235. Quando sopravvie- 
ne per colpa di una delle partì contraenti , induce 1’ obbligo di 
riparare il danno— 1236. Possibilità morale: si annullano i contratti 
in mancanza di essa — 1237. Osservazione a proposito delta mcdcsi- 
naa— 1238. Possibilità giuridica: la sua assenza pure annulla i con- 
tratti- 1239. 4. ed uHimo requisito: alienabilità del dritto che for- 
ma la maleria de' contralti 298 

DIVISIONE DEI CONTRVTTI. 

Lezione ST. 1240. Sorgenti dejja divisione de’ contralti: esse ridu- 
consi a tre —1241. 1. sorgente: natura del drillo che Irasmeltesi 
ne’ contralti. Da questo lato dividonsi in tre specie — 1242. 1. spe- 
cie: contratti di servitc;t-12t3. Questi non hanno alcnnchà di co- 
mune con la schiavitù— 1244. I.oro legittimità morale e giuridica — 
1245. Immoralità della .schiavitù; 1. argnmenin— 1216. 2. argomen- 
to— 1247. Questa immoralità sussiste anche quando lo .schiavo con- 
senla .al proprio servaggio— 1248. Considerazioni snil’obhedienza 
imposta agli schiavi dalla Bibbia: es.sa non giusliflca la .schiavi- 
tù— 1249. Varie sorte di servitù considerale come contralti legil- 
limi— 1250. I.a servitù in questo senso non è originaria od inna- 
ta, ma fattizia — 1251. Falsità della massima aristotelica sulla ser- 
vitù naturale degrindividiii e de’ popoli: in qual senso sia vera — 
12.52. 2. specie di contralti : ella ne contiene molle altre — 1253. 
Contralti in coi Irasmeltesi interamente il drillo di proprietà; per- 
muta. compravendila, dnn.azione e mnloo— 1254. Contralti in etti 
il drillo di proprietà Irasniellesi in parte; comotlalo . precario, 
locazione conduzione, mandalo, deposito, conduzione del costodo , 
livello c censo — 1255, 3. specie di contralti: questi partecipano 
della natura degli altri appartenenti alle due specie suddette , e 
diconsi contralti di società- 1. modo de' medesimi — 1256. 2. mo- 
do — 1257. 2. sorgente della divisione de’ contralti: contrulli pori 
e condizionati, gratuiti ed onerosi — 1258. 1 contralti condizionali 
distìngnonsi per la varietà delle condizioni pasilive e negative — 
1259. Condizioni sospensive risolutive ed allribnlive — 1260. Consi- 
derazione necessaria intorno a’ contralti gratuiti- 1261. 3. sorgen- 
te della divisione de’ contralti; contralti principali, contralti ac- 
cessori. Dichiarazione de’ contralti accessori: pegno, ipoteca, fi- 
deiii'sione, guarentigia pel caso di evizione, sequestro convenzio- 
nale e caparra— 1262. Fine della divisione de’ contralti. . . 306 
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ESECUZIONE E FINE DE’ CONTRATTI. 

Lezione SS, 1263. Dovere morale e glnridico di esegaire iconlralli — 
1264. Risposta ad no' obbiezione — 1265. Il medesimo dovere non 
rondasi sai matao consenso nè sall'lnteresse individuale o genera- 
le — 1266.Regola ani versale che governa la esecuzione dei contralti-* 
1267. Applicazione di sitTatla regola all'esecnzione de'conlralli gra- 
tnili — 1268. e dei contratti onerosi— 1269.InterventodeH'e<iaità nel- 
l'eseguire alcuni contratti— 1270.Opinlone di quelli che non scorgo- 
no nell’equìUt alcuna ragione giuridica— 1 271. Coiifulazione della me- 
desima — 1272. Regola generale intorno a’modi arbitrari di eseguire 
i contratti— 1273. Esemplificazione della stessa— 1274. De'modi in cui 
finiscono i contratti: 1. modo, pagamento— 1275. 2. modo, surro- 
gato— 1276. 3. modo, compensazione- 1277. 4. modo, confusione o 
consolidamento— 1278. 5. modo , impossibilità di dare o fare ciò 
che si è convenuto —1279. 6. mudo: morte del debitore- 1280. 7. 
modo: mutuo dissenso dei contraenti —1281. Questo modo compren- 
de la novazione la restituzione e Ta sostituzione — 1282. 8. modo 
inadempiinento del contratto dall'una delle parli— 1283. 9. ed ul- 
timo modo: difetlo della condizione, quando il contrailo sia con- 
dizionato—1284. Delle condizioni turpi wd impossibili . . .312 

ALTRI MODI DELLA TRASMISSIONE DE’ DRITTI. 

« 

Lezione SS, 1285. Olire I coniralli sonovi alici modi di Irasmcllere 
i drilli— 1286. Successione: dividesi in due specie, cioè per lesla- 
menlo e ai inletlato—i287. La 2. fondasi nel Drillo sociale, ma la 
1. fondasi pure nel Dritto individuale —1288. Obbiezione contro 
la validità del testamento per Drillo naturale —1289. Derivazione 
di essa dal Dritto civile — 1290. Falsità di lai dottrina nel suo 
principio— 1291. Questo è smentilo dall’autorità del genere umano 
e della Religione— 1292. La stes.sa dottrina ha deU’arobiguo. Il te- 
statore dispone de’ propri dritti durante la vila c non dopo la mor- 
ie— 1293. La condizione apposta al testamento, che desso cioè sia 
valido , quando non venga rivocalo fino alla morte del testatore, 
equivale ad una condizione sospensiva- 1294. La legge civile non 
crea alcun drillo; ma determina solo e garenlisce i dritti naturali. 
Non può dunque dirsi la sorgente del drillo di leslare— 1295. .Al- 
tro argomento in sostegno di questa verità- 1296. Ella è sostenu- 
ta dal consenso di lutti I popoli civili— 1297. e dalla coscienza in- 
dividuale dell’ nomo — 1298. I.a teorica del le.slamento sarà ripi- 
gliala nel Dritto sociale domestico —1299. pel patto successorio: 
sua analogia col testamento, e sua diOerenza dal medesimo— 1300. 
Obbiezione contro la validità di questo patto— 1301. Risposta all’ob- 
biezione; questo patto può sortire il suo scopo legalmente — 1302. 
La trasmissione de’ dritti che in esso avvietie, è st>ria- 1303. Con- 
versione del patto successorio in un’altra convenzione legittima — 
1304, Prescrizione: condizioni che ella esige —1305. Quando vi 


,o|( 


